HOMENAGENS A JEANINE FRIBOURG
HOMMAGES A JEANINE FRIBOURG
(Textos reunidos por Georges DRETTAS e Jacques GUTWIRTH)

VOLUME 1

. ———— g =~ - -
lﬂ ‘- ‘

: '

.

[}

|







MERIDIES

Homenagens a Jeanine Friboury
Hommages & Jeanine Fribourg

VOL.TeVOL. I

SUMARIO | SOMMAIRE
VOL. 1

PREAMBULQ / PREAMBULE
Armindo dos SANTOS .........ovormeeeeieeeeeeeeeesr e e eeeeeeeeoeeeseeeees e eeesee oo 5

APRESENTAGAOQ / AVANT PROPOS
Georges DRETTAS et Jacques GUTWIRTH ..o, 7

ARTIGOS / ARTICLES
ANTHROPOLOGIE ET DISCOURS - ETHNOLINGUISTIQUE

Viviane ALLETON (EHESS, Paris)
Pourquoi les chinois changent-ils de noms personnels ........o..ccooovvvevorrnn, 17

Yves DELAPORTE (CNRS, Paris)
Qu’est-ce qu'un fitmar? Compétence et production synthématique
dans la terminologie 1apone du reNNE ..........cooovecveeceieerceereees e 29

Tatiana GUELIN (CNRS, Paris)
Pour une approche anthropologique des génes

“subjectives” auX DIUILS UrDAINS c.u.vvreererivecces oo eseesans 51
Micheline LEBARBIER (CNRS, Paris),
Croyances populaires et vampirisme, exemples roumains. ........o.v..ovon.... 85

Manucl MANDIANES (CSIC, Barcelona)
La violencia en el norte de Espana: el caso de Galicia .o......oonsvvvor. 121



Haim Vidal SEPHIHA (Univ. Paris 1V),
Le judéo-cspagnot du Moyen-Oricnt - Diachronic et couches linguistiques...... 143

LITTERATURE ORALE - TEXTES ET MEMOIRE

Genevitve CALAME-GRIAULE, (CNRS, Paris)
L’adroit voleur et scs métamorphoscs africaings......oo.vveveevcevcnrnnnnines 165

Veronika GOROG-KARADY (CNRS, Paris)
Mythes fondateurs: Porigine de I'inégalité
(Alrique Noire, Amérique du Nord)....c.eiveioniieiiee e eeveeeean 183

Cathcrine PARIS (CNRS, Paris),
Tapché, trois textes cn dialecte abzakh (Tcherkesse occidental) ............... 207

Ana Maria RIVAS-RIVAS (Univ. Complutense de Madrid)
Tiempo de cancidn, ticmpo de creacion,
la representacion de la identidad. ..o 223

Marie-Christine VAROL (Etudes Hébraiques INALCO)
Des conceptions ct des langues lorsqu’on parle de religion:
le cas des judéo-espagnols d'IStanbul........ceecirenes e 239

THEORIE - METHODOLOGIE - ASPECTS
Frank ALVAREZ-PEREYRE (CNRS, Jérusalem)

Figures de la relation interdisciplinaire .........ovcveoevereoneeec e 277
Georgette CHOUKROUN (CNRS, Paris)

La complainte du ATl ..ot ss s 30
Fréderic FRANCOIS (Univ. de Paris V)

Peut-on compter 1es sEmMIotQUEST ... rensrsssssssnens 339

Jacques GUTWIRTH (CNRS, Paris)
Réflexions sur la culture juive
et son “modele”, Ic hassidiSME ... e reasse e s 365

Perla PETRICH (Univ. de Paris VHI)
Antropologia de la palabra: cl caso de un grupo maya........ccecorevvinnrccnne. 377



Anne RAULIN (Univ. de Paris V)
Des concepts, des traditions intellectuelles, des époques:
France-USA au fil des décennies........oouvevceuervecrensinicecsseceeeeeeeseesnsssn 407

Paulette ROULON-DOKO (CNRS, Paris)
Langue d’enquéte et mELalangue ......o...cveeeeeveeeoscreereeeeeeseeees e eervenes 427

Jackie SCHON (Univ. Toulouse-Le Mirail)
Interprétation de formes pronominales en [rangais
et interprétation des réves: une mise en parallgle.............co.noveeercerreonnn.... 437

VOL.1I
PRATIQUES, GESTES, CULTURES
Frangoise AUBAILE-SALLENAVE et AG.HAUDRICOURT (CNRS, Paris)

Vin de pommes, pommé et cidre, histoire d’une boisson ............coeo..... 465
Consolacién GONZALEZ CASARRUBIOS (Museo de Artes e Tradiciones
Populares, Madrid)

El pan ritual en las fiestas eSpanolas. ...........ueoeveouerorcereeonseereeeeresssisssenens 507
Georges DRETTAS (CNRS, Paris)

Zakhor Romaniya: 'oeuvre du musée juif d’Athénes..............ovveemeern.nn. 525

Patricia HIDIROGLOU (Univ. de Paris I)
Mezuza : signe ou SYMBOIE? ...t seee e 551

Philippe LABURTHE-TOLRA (Univ. Paris V)
Quel est le sens de Pidentification entre féte,
danse et rituel chez les Beti du Cameroun?....... oo 597

Maria Elisa SANCHEZ SANZ (IAA, Zaragoza)
S6lo tambores. Las Semanas Santas del Bajo Aragén de Terucl............... 605

Yvonne de SIKE (Musée de 'Homme, Paris)

Les conversions d’un saint: Saint Georges de Skyros

une [éte patronale contemporaine

sous Pimpact de Ja tradition......veeceeocceeceseeee e, 631



José da SILVA LIMA
C'est la féte au village. Perspective ethnographique

de la féte dans le AlO-MINho, ... vece e ens s 649
Carmelo LISON TOLOSANA (Univ. de Madrid)
La mujer rural gallega (viejas notas etnograficas) ... rocrenesvissssanns 663

JEANINE FRIBOURG:

— Esquisse biographiqUe ...t sessisenaaessenans 681
— PUDBLICALIONS ....ocoviiiarriraireecseirersirtesseseserser et st st smssrs s san s s roas 683
RESUMOS DOS ARTIGOS / RESUMES DES ARTICLES..................... 691

COMPTE-RENDU DE LECTURE

PETONNET Colette, DELAPORTE Yves, (eds.). Feners contemporaines :
Textes d’anthropologie urbaine offerts a Jacques Guiwirth. 1993, Paris,
’Harmattan (coll. Anthropologie - Connaissance des hommes), 348 p.
(Tatiana GUELINY c..coocicci s sssessssies s sssssssn s enssssssssessnensens 715



PREAMBULO | PREAMBULE

A l'occasion de son dixieme anniversaire, MERIDIES public ces deux
volumes dédié a Jeanine Fribourg, en honunage é une vie dévoudée é la recherche
ethnologique ibérigue.

Ces volumes sont d’abord le produit de I'effort de tous cenx qui, dés sa
fondation, en 1984, ont saisi limportance de cette revue d’anthropologic et de
sociologie consacrée & une Europe du Sud qui émerge a I'Ouest comme a PEst
et qui, pour des raisons politiques notamment, était restée trop longtemps a
l'écan, surtout par faute d’'une participation active des chercheurs.

MERIDIES est depuis dix ans le lien qui rassemble des chercheurs
dispersés géographiquement et qui continue de permettre la participation de
nouveaux venus d ce forum scientifique européen, leur donnant une voix hors-
frontiéres. Tout au long de ces années, nous nous sommes efforcés de faire de
cette reviie le centre d'un dialogue constant entre Panthropologic ef les autres
sciences sociales et humaines. En méme temps, était mis a profit, aussi, un
dialogue avec des chercheurs qui ne travaillaient pas spécifiquement dans le
domaine européen, mais pouvaient apporter néanmoins une contribution & la
connaissance de 'Evrope du Sud.

MERIDIES a aidé ainsi @ combler un vide existant et a exercé un réle qui
semble important; car s'il fallait faire Ninventaire des revues spécialisées en
anthropologie, on se rendrait facilerent compte que leur nombre est matheuren-
serment réduit et quasi nul en ce qui conceme les revies @ vocation véritablement
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européenne. En réalité, les revues existantes sont surtout nationales et cela se
comprend facilement: les barriéres linguistiques, les intéréts scientifiques natio-
naux divergents, les coilts d'édition - que personne ne veut prendre en charge pour
les mettre au service d’enjewix scientifiques étrangers - eic., sont autant d’argu-

- ments - souvent entendus - et de barriéres & la création de revues intemationales.
MERIDIES & dépassé ces obstacles maténiels et psychologiques pour se meltire
au service d'un objectif commun. Ce volume, consacré a Jeanine Fribourg, en
est lexemple méme.

Mais, cette publication spéciale d’hommages d une ethno-linguiste de
tout premier plan n’aurait pas été possible sans la prise en charge par Georges
Drettas - a qui 'on doit cette initiative - et par Jacques Gutwirth, de la réunion
des textes; ces chercheurs connaissant en profondeur le parcours scientifique de
Jeanine Fribourg et se trouvant par la-méme en position centrale pouir une telle
mise en oeuvre.

Amindo dos SANTOS



APRESENTACAO | AVANT PROPOS

Je fis la connaissance de Jeanine Fribourg en 1963 ou 1964 au dépar-
tement de Technologie du Musée de PHomme, lors de séminaires du Centre
de Formation 2 la Recherche Ethnologique (C.F.R.E.), dirigé par deux
grands ethnologues, les professeurs André Leroi-Gourhan et Roger Bastide.
Le CF.R.E. devait pallier, pour de futurs ethnologues, au manque d’enseig-
nement spécialisé dans l'université d’avant 1968. Chaque année - aux pre-
miers jours de mai - une quinzaine de “stagiaires” se retrouvaient dans un
village frangais pour des enquétes courtes - huit jours - devant aboutir A un
bref rapport sur tel ou tel theme pris dans la vie de cette localité ou d’une
commune avoisinante. Cette formation accélérée aux pratiques d’enquéte
permettait A chaque stagiaire, grice aux renseignements fournis par leurs
condisciples enquétant sur le méme liew, d’accroitre considérablement, dans
un bref Japs de temps, leur connaissance du terrain. Le stage collectif avait
encore bien d’autres avantages. Ainsi la présence des professseurs permettait
de recevoir leurs précieux conseils en prise directe sur Penquéte, parfois
lorsquils accompagnaient quelques stagiaires dans leurs investigations et
certainement chaque soir aprs le diner lors des réunions générales o se
discutaient les relations de recherche - parfois fort cocasses - des stagiaires.
Dans ce cdte a cdte les étudiants décelaient aussi assez vite les condisciples
avec qui ils avaient des affinités. Des collaborations dans Penquéte sur le
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terrain surgissaient spontanément, collaborations qui ont maintes fois débou-
ché sur des coopérations scientifiques et des amitiés durables.

Moi-méme j’avais participé 2 cet exercice en 1962, 4 Haleine dans
POrne et Jeanine Fribourg I’avait fait année suivante, enquétant sur le village
voisin, Thuboeuf. Si je m’appesantis ainsi sur le stage de terraindu CF.R.E,,
c’est que Jeanine avait fait fort bicn pergu l'intérét de cette formation: en
1979, en tant que nouveau professeur a 'U.E.R., de Sciences sociales de cette
université, elle avait repris, avec Philippe Laburthe-Tolra, la direction de ce
type d’apprentissage pratique (auparavant dirigé par Robert Cresswell),
faisant ainsi perdurer cette excellente formule pédagogique. Avec sa vitalité
et son dévouement coutumiers elle s’est occupée trés efficacement de ces
séjours de “stages”-auxquels elle a toujours participé - jusqu’en 1989, lors de
son départ 4 la retraite: combien d’étudiants n’ont-ils pas ainsi bénéficié de sa
sollicitude autant humaine que pédagogique? Grice a clle - “témoin” privi-
liégié du C.F.R.E. originel - Pesprit de celui-ci a donc persisté, mutatis
mutandi, 3 'Université René-Descartes. Aujourd'hui, bien entré dans les
habitudes, il est dirigé par Anne Raulin et Jean-Picrre Warnier. §’ajoutant a
nos rencontres cordiales antérieures, diverses convergences firent, qu'a partir
de 1980, nos relations devinrent plus serrés. Depuis 1975 javais fait des
recherches aux Etats-Unis, principalement 3 Los Angeles. Pratiquant mes
recherches dans le contexte d’une aussi vaste agglomération, je m’étais pen-
ché sur les travaux, essenticllement anglophones, traitant d"anthropologie
urbaine"; les publications s’étaient multipliées a partir des années 1970; javais
moi-méme commencé A réfléchir sur ce théme, encore considéré avec méfian-
ce par nombre d’ethnologues frangais'. Jeanine Fribourg de son coté avait
elle aussi travaillé sur le champ urbain, comme en témoigne son excellent
ouvrage consacré aux Fétes @ Saragosse; elle aussi avait pris conscience de
I'importance de ce terrain, avec ses spécificités méthodologiques et épistémo-
logiques.

A Paris V Jeanine avait donc mis en place en 1979 un enseignement
d’ethnologie urbaine européenne. Souhaitant que les étudiants puissent éven-
tuellement poursuivre des recherches urbaines, au niveau du troisitme cycle,
elle me proposa d’assurer, avec sa collaboration, un enscignement de D.E.A.,
d’anthropologic urbaine”. Sa mise en oeuvre rencontra des résistances chez
certains professeurs de I'U.E.R., mais la volonté et la vitalité habituelles de



MERIDIES N® 19 - 22 — 1994/1995 9

Jeanine réussirent A vaincre les obstacles; le séminaire débuta en 1982 et
persista jusqu’a mon propre départ A la retraite en 1992.

Notre intérét commun pour I"anthropologie urbaine”, suscita d’autres
collaborations. Ainsi Jeanine Fribourg participa, comme fondatrice, 4 la mise
en place, en 1983, du Laboratoire d’anthropologie urbaine du C.N.R.S., dont
la création, au départ en tant que “jeune équipe” (sic!), avait &té proposé par
Colette Pétonnet et moi-méme 2 la section compétente du Comité national
du C.N.R.S. Bien qu'étant seulecment membre associé du laboratoire - elle
avait encore bien d’autres obligations ailleurs - Jeanine a toujours été une
participante active de notre séminaire mensucl et elle continue 2 y venir
assidiment. D’autre part, cllc a €té partie prenante de nos publications
collectives précisément élaborées lors de ces réunions. Dans notre ouvrage,
Chemins de la ville, elle montra avec brio que, dans le domaine des fétes en
Aragon, I'acculturation entre société rurale et urbaine se produit, beaucoup
plus qu’on le croit trop souvent, de la ville vers la campagne 2,

Jeanine et moi nous rejoignimes encore par notre intérét commun
pour la vie religicuse. Aussi, dans un numéro thématique, “anthropologie
urbaine religicuse”, d’Archives de Sciences sociales des Religions, réalisé sous
ma direction par des membres de notre laboratoire, elle montre admirable-
ment comment les rues de la ville sont indispensables en tant que “scéne” des
processions - fort bien décrites - de la semaine sainte  Saragosse: celles-ci ne
seraient pas, pour nombre de raisons réalisables dans les rues d’un villagc3.

Certes, je n’ai touché ici que bri2vement 3 nos rencontres intellectuel-
les et amicales. J’ajouterai que Jeanine Fribourg est d’une trés grande géné-
rosité dans Pamitié et dans Ihospitalité. Bien des collegues et bien des
étudiants connaissent la chaleur et la sensibilité de son accueil 2 son domicile
et autour de sa table.

Par son enseignement, par ses travaux et par son rayonnement person-
nel, Jeanine Fribourg, a marqué de sa contribution le devenir de Pethnologic
actugllc en France.
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NOTES

1. Voir Jacques Gutwirth, “L’enquéte en ethnologie urbaine”, Hérodote,
1978, 9:38-55; idem, “Jalons pour Panthropologie urbaine”, L'Homme,
1982, XXII (4): 5-23.

2, Jeanine Fribourg, “Dynamique des modeles socio-culturels urbains”
in Jacques Gutwirth et Colette Pétonnet (ed.), Chemins de la ville.
Enquétes ethnologiques, Paris, C.T.H.S., 1987:155-169.

3. Jeanine Fribourg, “Les rues de la ville: scéne du religieux”, Archives de
Sciences Sociales des Religions, 1991, 73:51-62.

Jacques GUTWIRTH (L.A.U/C.N.RS,, Paris)

Les chemins de la pratique anthropologique proposent des rencontres
jamais indifférentes, entre des objets, des paroles et des étres.

Attentive a la différence, elle construit sa légitimité dans l'effort ac-
compli pour élaborer la description toujours plus précise de son objet dans
une sérénité exigeante face aux écarts significatifs des pratiques humaines
gu’elle a pour tiche de rendre intelligibles.

Sur le versant éthique que nous évoquons ici, la qualité des relations
avec les partenaires de la recherche n’est pas moins cruciale que la substance
des objets qui en alimentent la dynamique.

Ainsi I'aspect affectif des relations qui s’établissent dans nos pratiques
n’est certes pas une donnée originale. Cet €lément existe au coeur des inte-
ractions constituant activité scientifique quelle qu'elle soit, et le fait que
notre société a coutume d’en masquer, normalement, I'importance, n’enléve
rien A sa réalité et A son caractére extémement général. La constatation est
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relativement banale, mais elle permet de relever un fait qui n’est pas sans
pertinence pour notre propos.

Il s'agit de Pimportance qualitative de Pinvestissement affectif pour
toutes les disciplines dont es modes d’observations impliquent la pratique
contrdlée des relations intersubjectives. Ainsi, dans la démarche clinique
qu’elles partagent, nos pratiques scientifiques reconnaissent le role essentiel
de l'empathie dans les processus de constitution du savoir sur I'étre humain
ainsi que dans la pratique pédagogique qui doit en assurer la transmission.

Ces aspects intriqués de Pactivité, scientifique sont rarement maitrisés
de fagon harmonieuse. Lorsque c’est le cas, il s"agit d’un hasard heureux, dans
la diversité des parcours personnels. Il nous semble que c’est la tradition des
Festschrift ou Homenajes qui permet le mieux d’exprimer la signification
d’une telle rencontre privilégiée oi Pintérét intellectuel et Paffection se sont
rejoints,

La relation que j’évoque s’est révélée avec J. Fribourg, peu A peu, 2
partir d’'une rencontre qui a constitué le point de départ d’un cheminement
o elle a joué unréle essentiel, peut-étre méme sans qu’elle en ait pleinement
conscience, du moins au début,

Nous nous étions regroupés, a l'initiative de F. Alvarez-Pereyre, afin
de constituer une équipe ol dominait Porientation de terrain dans un souci
commun de ménager une place €gale tant an travail ethnologique qu’a la
linguistique et A I'ethno-linguistique, correspondant & ce que la tradition
anglo-saxonne appelle linguistique anthropologique. Pour ceux d’entre nous
qui étaient liés A des terrains “orientaux” (Balkans, Caucase, etc.), les échan-
ges pratiqués au sein du groupe étaient motivés par la nécessité, particulidre-
ment prégnante a cette poque, de dépasser les grilles traditionnelles appli-
quées A nos sociétés (Volkskunde, Folklore, etc.). Nous avons rejoint le
Laboratoire LACITO lorsqu’il fut crée par le CNRS en 1976. Pendant plu-
sieurs années nous nous réunissions chez Jeanine Fribourg et c’est au cours
de ce processus d’élaboration scientifique de longue durée que des liens plus
essenticls se sont tissés. Nous avons donc vu fonctionner l'interaction que
J’évoquais au début. Il convient de souligner le fait qu*une certaine attitude de
principe a été déterminante, tant sur les modalités de nos échanges que sur
les contenus de ceux-ci. Ces deux aspects ont constitué la base d’une commu-
nauté de réflexion fondée sur la prise en compte de nos différences. En un
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mot, nos rencontres faisaient place an débat qui devait étre libre mais restait
toujours soumis a 'impératif pédagogique d’cn savoir plus. La diversité des
zones géographiques, des langues, des cultures ou des perspectives théori-
ques représentées par chacun d’entre nous, n’étaient pas scotomisée. Cela dit,
deux conceptions unifiantes nous permettaient d’assumer la difficulté de
Pentreprise. C'était d’une part I'idée que la pratique linguistique et la prati-
que ethnologique ne pouvaient plus s’ignorer. D’autre part, il nous paraissait
de plus en plus évident que ces deux disciplines empiriques étaient complé-
mentaires du point de vue de leur méthodologic de base, voire de leurs
éventuelles applications. Sur ce point qui était loin de recontrer un large
consensus dans I'anthropologie frangaise des années quatre-vingts, nous
avons partagé un souci commun de la pratique pédagogique. L3, Jeanine
Fribourg constituait un pivot critique en fonction de la place qu’elle occupait
en lant qu'enseignante universitaire participant 2 la recherche, puis comme
ethnologue de double formation, vouée i la tiche difficile de transmetire le
savoir linguistique 2 des étudiants des autres Sciences Sociales, soit 4 'Uni-
versité René Descartes-Paris V, soit dans le cadre de I'enscignement dispensé
par le LACITO.

Je crois que dans la conjoncture actuelle il est plus que jamais oppor-
tun de souligner la fécondité d’une attitude personnelle qui allic 'éthique du
débat critique A ce que je n’hésiterais pas 4 nommer la passion pédagogique
ol notre amie manifeste une trés grande rigueur tempérée par unc profonde
indulgence. Bien des vocations ont été éveillées dans cette relation d’enseig-
nement oit J. Fribourg a fait partager sa passion du savoir et de la transmission
de ce dernier, congu comme une valeur fondamentale.

Georges DRETTAS

x %k

A Paccomplissement de ses soixantes-dix années, il nous a semblé juste
de lui consacrer des “Hommages”, sclon la tradition vénérable établie dans
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nos disciplines. Ce faisant, nous n’avons pas eu ’'ambition d’étre exhaustifs.
L’ensemble des contributions présentées dans ce volume ne constituent qu’un
échantillon représentatif des intéréts de notre amie, qu’il s’agisse des terrains,
des aires culturelles, des thémes de recherche ou des problemes qu'elle s’est
posés. Tels qu’ils sont, les textes que nous lui dédions témoignent de la volonté
des auteurs de marquer 4 J. Fribourg leur reconnaissance du lien qu'elle a su
établir avec eux.

Jacques GUTWIRTH, Georges DRETTAS






ANTHROPOLOGIE ET DISCOURS - ETHNOLINGUISTIQUE






POURQUOI LES CHINOIS CHANGENT-ILS DE NOMS
PERSONNELS

Viviane ALLETON (E.H.E.S.S., Faris)

Les Chinois ont pour appellation officielle un nom de famille, xing,
suivi d’'un nom personnel, mingl. U5 ont souvent aussi, pendant leur enfance,
un nom de lait. Devenus adultes, ¥'ils sont écrivains, acteurs, chanteurs ou
journalistes, ils prennent des noms de plume ou de scne - un méme individu
pouvant en avoir plusieurs. Enfin, dans les collectivités auxquelles ils appar-
liennent, leurs pairs leur attribuent des sobriquets.

Cette superpositions de noms, qui est une des caractéristiques de ce
systéme onomastique, "’'empéche pas les Chinois de changer volontiers leur
nom personnel, qui est le nom par excellence. En cffet, le nombre des noms
de famille étant infime par rapport & ta population chinoise, les plus fréquents
sont partagés par des dizaines de millions de personnes. En outre, c’est au
nom personnel qu’est supposé étre attaché le destin de I'individu et c’est aussi
sur lui que portaient jadis les tabous d’appellation des ancétres.

Actuellement les démarches pour changer dc nom personnel sont
simplcs et dépendent d’un échelon administratif local: état-civil municipal A
Taiwan, poste de police de bourg ou du quartier en République Populaire de
Chine. On doit présenter une demande motivée, mais I'éventail des raisons
considérées comme valables est, nous allons le voir, assez large. La réponse
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est rapide et, bien qu’il faille faire la part de larbitraire burcaucratique, le
plus souvent positive.

Une telle souplesse peut nous paraitre étonnante. Cependant, si nous
regardons ce qu'il en fut au cours de I'histoire de France, la situation chinoise
n’est pas tellement parliculiércz. A P'époque franque, “rien n’empéche un
individu de changer de nom et le phénoméne est méme assez courant”. Au
Moyen-Age le nom personnel étant devenu le nom de baptéme, on pouvait en
changer au moment de la confirmation. C'est au cours du 17e siécle que le
nom personnel perd de son importance au profit du nom de famille et
qu'apparaissent les noms de baptéme multiples. Cependant on peut toujours
changer assez facilement, A condition que ce ne soit pas avec une intention
frauduleuse. Sous la Révolution, un décret de P'an 11 manifeste le refus du
législateur de limiter la liberté de changer de nom. Bien que les déclarations
de noms “révolulionnaires” aient été rarissimes, on stigmatisa les “déborde-
ments” de Pan II et dés 1794 la Convention thermidorienne pose Pinterdiction
de changer de nom. Les lois ultéricures ne remettront plus en cause ce
principe, mais les Frangais continueront A changer, quitte a jouer sur les
prénoms multiples ou  distinguer “prénom usuel” et “prénom légal”.

Cependant, si le fait de changer facilement de nom est commun a
nombre de sociétés, les motivations observées en Chine semblent assez spé-
cifiques. En effet, il ne s’agit ni de dissimuler son identité ni de s’arroger un
preslige ou des droits particuliers.

On peut ranger les raisons qui ameénent un Chinois a changer de nom
sous trois rubriques: ’homonymie, 'adéquation, le destin.

1. L’homonymie

Avant méme de se demander pourquoi le fait que quelqu’un dans votre
entourage immédiat porte le méme nom que vous puisse vous inciter 4 en
changer, on peut s’étonner qu'il y ait beaucoup de cas d’homonymie en Chine.
En effet, les noms personnels sont créés de toute piece, A partir des morphe-
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mes’ de la langue. Le ming peut étre monosyllabique mais il est plus souvent
encore dissyllabique, Autrement dit il y a, virtucllement, autant de noms
personnels que I'ensemble constitué par tous les morphemes de la langue plus
toutes leurs combinaisons deux A deux. Les possibilités sont quasi indéfinies
- et P'on notera qu'elles dépassent méme le volume de la langue usuelle,
puisqu’un nom personnel peut correspondre A un syntagme, comme Jizu
(continuer - ancétres) ou constituer une séquence dont les deux &léments ne
sont pas nécessairement en rapport 'un avec I'autre, comme Bimei (espece
de jade - prunier).

Le nombre des ming attestés est effectivement immense. On trouve
dans les dictionnaires biographiques et dans tous les cuvrages qui recensent
des noms de personne - bibliographies, livres d’histoire, etc. - une quantité
considérable de caractéres graphiques rarement attestés dans I'usage cou-
rant. C'est la raison pour laquelle on ne peut se contenter pour se genre de
travaux des logiciels du commerce qui ont en mémoire les caractgres usuels:
il faut pouvoir construire des formes non recensées.

Bien entendu, en chinois comme d’ailleurs dans d’autres langues, c’est
la forme graphique qui fait foi; de méme que Durand et Durant ne sont pas
considérés en France comme “le méme nom de famille”, deux Chinoises
appellée Chen Meili ne seront pas homonymes si mei s'écrit avec la graphie
de “beau” pour P'une et avec celle de “prunier”pour Iautre.

Dans ces conditions, on se demande comment il peut y avoir des
problemes d’homonymie! Le conformisme, la paresse, Iignorance sont des
explications bicn suffisantes. Sans avoir jamais figé le systéme, le poids des
stérotypes n’en pas moins considérable, surtout pour les filles, aux noms
desquelles on attache beaucoup moins d’importance qu'd ccux de leurs freres.
Par exemple, on rencontre quantité de femmes appelées Meiyi (étre beau -
apparence) ¢t méme d’hommes nommés Zhigianq (volonté - force).

Cela dit, la fréquence des cas d’homonymie n’explique pas pourquoi
c’est un motif suffisant de changement. Le refus de porter le méme nom que
quelqu’un d’autre peut avoir des raisons sociales ou individuelles.

Dans la société chinoise traditionnelle, il n’était pas admis de pronon-
cer le nom personnel d’un ainé ou d’un supérieur en sa présence. C'est ainsi
que dans une scene du Hong lou meng", célebre roman du 18e sigcle, une
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jeune femme ayant raconté unc histoire plaisantc qui mettait ¢n scénc unc
personne portant le méme nom qu'unc ainée de la famille, nom personnel
quelle ignorait 3 ce moment 13, est remplic de confusion quand elle réalise
quelle a commis ce qui est considéré comme unc faute grave. De nos jours,
cel interdit a disparu en ce qui concerne la référence, encore que dans les
milicux traditionalistes de certaines régions rurales de Taiwan, une jeune
femme qui se maric doit changer de nom personnel si Pune des femmes de la
famille dans laquelle elle entre porte déja son nom: en effet, en s’adressant a
ele par son nom personnel (ce qui est admissible de la part des personnes de
la génération précédente), on mentionnerait le nom de l'autre, belle-mére,
belle-socur ainée ou tante, ¢t cela serait incorrect.

Dans I'ensemble de la société, Minterdit subsiste seulement en adresse:
on n'appelle jamais un ainé ou un supérieur par son nom personnel, fat-il
votre frére ou votre soeur’,; cependant en référence, il ne semble plus y avoir
de problemes. Dans ces condilions, on pourrait supposer que Phomonymie
devient indifférente. :

Outre une possible rémanence des blocages anciens, le refus de 'ho-
monymie s’explique aussi par des raisons de commodité, de clarté. Iy a ceries
toutes sortes de méthodes pour distinguer les personnes portant le méme
nom. Par exemple: avec un déterminant avant le nom de famille. Da Luo "(la
grande) Luo", Lao Luo (la vicille) Luo”, Xiao Luo "(la petite) Luc™. [ usage
des sobriquets contribue également a éviter les confusions.

En définitive les motifls sociaux, §'ils ont leur réle, ne sulfisent pas a
expliquer le désir de changement de nom observé chez de nombreux Chinois.

On a trop tendance 3 propos de la Chine 3 meitre au premier plan les
contraintes et délerminations sociales ¢t & oublier les individus.

2. L’adéquation

L’individu souhaite une meilleure adéquation de son nom avec Pimage
quil a de lui-méme. Comment peut-on parter d’adéquation & propos d'un
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nom propre, alors que les mots de cette classe fonctionnent comme des
index?

Les logiciens s'opposent sur le point de savoir si un nom propre
subsume les qualités de I'individu qui le porte (ex. Marcel Proust = l'auteur
de La Recherche du Temps Perdu) ou bien s'il s"agit, comme le pense Kripke,
de “désignateurs rigides”. Ce n’est pas de cela qu'il s’agit ici, mais du phan-
tasme cratylien d’un rapport entre “le sens” du mot utilisé comme nom propre
et celui qui le porte. Ainsi, Hermogene serait un “mauvais nom” parce que ce
personnage est pauvre or ¢ce nom :mphquerant le richesse, puisque Hermés
est dicu des biens qui s’échangcnt Quand on pense aux prénoms européens,
cela n’a guére de pertinence pour Pessentiel de Pelfectif. Pour quelques
formes dérivées de noms de fleurs (Violetie, Rose, Anémone) ou a I'étymo-
logie transparente (Dieudonné, Amadeus) on peut y songer, mais c’est de
Pordre du jeu. La parole de Jésus: “Pierre, tu es Pierre et sur cette picrre je
bitirai mon église” fait figure d’hapax dans notre culture. Cela n’a pas empé-
ché que depuis Platon, le theme cratylien ait hanté notre imaginaire.

Il en va tout autrement en Chine, od le sens des noms est une donnée
quotidienne. En effet, nous I'avons déja mentionné, un nom personnel n'cst
pas pris dans une liste plus ou moins longue de mots renvoyant 2 des person-
nages ou 4 des notions: il est constitué (s'il comprend une seule syllabe) ou
fabriqué (s'il en comprend deux) avec n’importe quel morpheme de la langue.
Il arrive certes, pour le malheur des bibliographes, qu’un pére lettré aille
chercher pour son fils des formes rares transcrites par des caractéres inusités.
Dans ce cas |2 le sens n’est pas perceptible au premier abord, cependant il est
donné dans les dictionnaires, I'intéressé le connait et s’en expliquera volon-
tiers. Dans le cas le plus général, les caracteres présents dans les noms
personnels son altestés dans des mots de lalangue courante, od ils ont un sens
bien connu de tous. De fait il sagit plutdt de constellations de sens, puisque,
comme dans toute langue naturelle, les morphémes du chinois sont rarement
univoques.

Bien entendu, dans I'usage linguistique normal du nom personnel, ce
sens des morphémes conslituants est complétement oblitéré: c’est un nom
propre, caractérisé par sa fonction de désignation, comme en toute autre
languc. Cest ainsi que Fon peut trés bien dire 2 propos d’un gargon qui
s'appelle Xu Li (li “persévérance™) qu'il est instable et personne n’y verra la
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moindre contradiction dans les termes. Le sens n'intervient pas dans le
fonctionnement du nom mais dans la représentation que I'on s’en fait. Il est
essentiel au moment de lattribution et les parents y consacrent un temps
considérable. Il resurgit chaque fois qu'on mentionne le nom de quelqu’un 3
un interlocuteur qui ne connail pas cette personne: Ja qualité du nom sera un
facteur important de son jugement, en lui fournissant une indication sur le
milieu social et le niveau culturel des parents de lintéressé intervient dans
d’innombrables jeux de mots. L’importance du nom personnel pour celui qui
le porte se traduit par la prolixité de ceux qu’on interrogue sur leur propre
nom.

On comprend dans ces conditions que nombre de personnes se sou-
cient de mettre leur nom en accord avec ce qu'ils pensent étre ou avec leur
environnement. C'est surtout le cas des jeunes adultes; on observe en effet la
plus grande [réquence de changement de nom entre dix-sept et vingt-cing ans.

L’idée d’une inadéquation peut concerner le corps, 'apparence physi-
que: un gargon chétif ne désirera pas garder un nom comportant le morphe-
me ma (cheval), méme si celui-ci lui a été attribué pour des raisons bicn
spéciliques, par exemple pour sa valeur symbolique de puissance ou bien en
référence A un texte poétique ou moral.

Cependant, ce qu'on observe le plus souvent est un refus de porter un
nom qui ne correspond pas A votre caractére. Par exemple, un gargon qui
avait été appelé A sa naissance Weiguo “Défendre PEtat” a jugé, quand il a cu
dix-neuf ans, que ce nom martial ne lui convenait pas et a choisi de changer
le premier caractére pour un autre signifiant “proléger”, avec une connota-
tion de bienveillance.

Enfin Pidentité sexuvelle tient une grande place dans le discours des
Chinois sur les noms. Il n’y a pas de genre grammatical et, 3 strictement parler,
il n’y a pas répartition des noms personnels entre les hommes et les femmes.
La majorité des noms personnels sont neutres, en ce sens que, lorsqu’on ne
connait pas la personne qui porte un nom donné, on ne peut pas deviner son
sexe.

Cependant, la plupart des peres attachent une extréme importance a
bien nommer leurs fils, mais ils font les choses de fagon plus expéditive pour
leurs filles, quand ils ne laissent pas ce soin a leur femme. Le résultat est que
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les femmes ont des noms beaucoup plus stéréotypés: noms de pierres précieu-
ses, de fleurs, de phénomenes météorologiques humides, de vertus d’humilité
et de sagesse, etc. De ce fait on caractérise de tels roms comme “féminins”,
Les noms qui comportent un verbe d’action sont presque toujours masculins;
bien que ce fait ne soit pas mentionné, quand on interroge un Chinois en
aveugle sur un tel nom, on obtient immanquablement la réponse: “c’est un
homme”. Cette relative diversification des noms fait que des individus peu-
vent estimer que leur nom personnel connote trop ou pas assez leur sexe.
Dans les réponses aux enquétes que j'ai menées, ce type de molil n’est
invoqué que par des femmes®.

Il est fréquent et bien admis que I'individu souhaite se conformer 2 sa
situation sociale ou étre en phase avec I'environnement politique.

L'urbanisation est un facteur trés important. Les noms personnels
donnés 4 la campagne sont souvent de coloration confucéenne et trés tradi-
tionalistes. Il n’est pas rare d’entendre dire: “maintenant que je vis dans une
grande ville, je ne peux pas porter un tel nom”. C'est ainsi que des filles qui
ont €t¢, a leur naissance, appelées “Espérer un petit frére” parce que leur
pere €tait mécontent de n’avoir pas de fils, apres avoir supporté cette appel-
lation tant qu'elles étaient au village, en choisissent unc autre, qui trahisse
moins leur origine “arriérée”, ds qu'elles arrivent en ville. 1 peut aussi y avoir
des motivations positives, l¢ besoin de s’accorder A I'air du temps. Par cxem-
ple, une femme née dans une petite bourgade du Anhui ¢t qui s’appellait
Zongying (ancétres - fleur, talent éminent) quand elle est arrivée 3 Shanghai
dans les années quarante, alors qu'elle avait 18 ans, a décidé de s’appeller
désormais Yunqi (nuage - drapeau), nom assez militant, qu'elle commente
ainsi: “les nuages donnent une idée de hauteur, Ja bannigre levée haut montre
la voie: mon nom signifie que je veux étre exemplaire”.

L’adéquation du nom peut aussi étre plus spécifiquement politique.
Depuis le début de ce sicle la Chine a'connu nombre de bouleversements et
a chaque période on a vu apparaitre une quantité de nom personnels faisant
référence aux événements en cours. C'est ainsi que les auteurs d’un dialogue
comique se sont amusés 3 mettre bout a bout des noms de ce type et cela
constituait une sorte de récit de Ihistoire de la Chine depuis cinquante ans.
Envoici un extrait: “Mon grand pere s’appellait Beifa (Expédition du Nord)®,
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mon pére Kangri (résister au Japon), mon oncle, le cadet de mon pere
Dujiang (franchir -fleuve), le frére ainé de ma mére Jianguo (fonder - Eta[)

le second frére de ma meére Tugai (réforme agraire), les soeurs de ma mére
Kangmei (résister aux Américains), Yuanchao (porter assistance a la Corée),
Yuejin [(Grand) bond en avant] et Liangang (petits hauts fourneaux); I'ainé
de mes neveux s’appelle Wenge (révolution culturelle), le second Yonghong
(éternellement rouge), le troisi¢me Kaifang (ouverture) et le dernier Gaohuo
[assouplissement (politique)]”.

Ce texte est, certes, caricatural, cependant tous les noms cités sont bicn
attestés. Il n’est pas rare de renconirer parmi les étudiants chinois en France
des noms personnels tels que Chaoying (surpasser PAngleterre) et mainte-
nant il arrive méme que des parents peu éduqués donnent & leur enfant des
prénoms incluant le morpheme du “seul, unique”, en référence & la régle
selon laquelle les couples chinois devraient n’avoir qu’un seul enfant!!

Les étapes de Phistoire chinoise auxquelles tous ces noms font refercn-
ce se sont succédées souvent dans la violence et, méme quand ce ne fut pas le
cas, il peut y avoir eu un rejet de ce qui avait précédé. On comprend que les
personnes 2 qui de tels noms ont été donnés dans leur enfance, arrivés a age
adulte dans une époque toute différente de celle qui avait inspiré leurs
parents, souhaitent changer de nom.

Cependant, ce n’est pas un mouvement généralisé: il s’agit bien d’un
choixindividuel. Ainsi, aprés la fin de la Révolution culturelle, des jeunes gens
qui avaient recu ou pris dans leur adolescence des noms tels que Hongbing
“garde rouge” ou Weidong “protéger (Mao Ze)dong” en ont changé, mais
beaucoup d’autres les ont conservés, en dépit du rejet quinspire cette pério-
de.

3. Le destin

La croyance ancienne selon laquelle “le nom commande au destin”
subsiste dans de larges couches de la société. Le ming est encore bien souvent
choisi en fonction de 'horoscope, c’est 4 dire d’une évaluation complexe des



MERIDIES N%19 - 22 — 1994/1995 25

facteurs déterminant Pavenir du nouveau-né, A partir de corrélations données
par le moment de sa naissance. Ce choix ne consiste pas 2 se conformer aux
donnécs de cet horoscope mais A compenser les éléments négatifs par la
présence dans le nom de graphies et de significations approriées. C'est ainsi
que, selon la théorie cosmogonique dite des “cing agents” - eau, bois, métal,
air, feu -, tout exc2s ou défaut de I'un de ces €léments entraine des conséquen-
ces facheuses. Par exemple, si Panalyse de 'horoscope suggre qu’un enfant
manque de Pélément “bois” on lui donnera un nom écrit avec des caractéres
comportant la graphie dite du bois.

Selon une autre théorie, i importe que le nombre de traits servant
écrire le nom soit “favorable” - toujours en fonction de I'horoscope. En effet,
un caractere chinois est fait d’un certain nombre de traits, qui sont essenticl-
lement des segmeants de droite, plus ou moins allongés et diversement orien-
tés. Quand on doit ranger une série de caracteres, il n'est pas rare qu'on les
mette dans ordre croissant de leur nombre de traits. Si, par exemple, I'ho-
roscope d’un enfant indique qu'il serait bon que son nom comporte un
nombre de traits ayant pour chiffre des unités 9, on choisira son nom person-
nel de fagon A ce que, additionné aux traits de son nom de famille - ce qui est
urne donnée a priori - le total fasse 19, 29 ou 39.

Or, s'il se trouve que quelqu’un, A qui "on a cru donner  sa naissance
le nom le plus favorable, tombe gravement malade ou est en butte 2 toutes
sortes de malheurs, il changera de nom pour tenter d’améliorer la situation.

Ce peut étre A la limite le résultat d’une simple impulsion, comme dans
le cas d’un jeune Chinois étudiant en France qui, étant retourné avec sa
femme pour les vacances A Taipei, a retrouvé une amie qui avait réussi ses
examens el estimé que sa vie s’était améliorée apreés qu'elle ait changé de nom.
Entrainés par cet exemple, le couple et un autre jeune ménage se sont rendus
chezle spécialiste d’horoscope qui avait si bien réussi. Aprés étude, celui-ci a
proposé 2 chacun des consultants une série de noms adapté 2 son cas;
finalement tous les quatre ont changé de nom personnel. Peu soucicux de
démarches administratives, méme légéres, ils n’ont pas fait enregistrer leur
nouveaux noms, mais ils se font désormais appeler ainsi dans toutes leurs
activités et considérent que c’est leur véritable nom.

Ce n’est pas ici le lieu de discuter le degré de déterminisme qu'impli-
que la notion de destin en Chine. On notera seulement P'importance dans
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cette culture de la notion selon laquelle tous les éléments de Punivers, y
compris les hommes et leur comportement, sont en relation étroite. Cela
produit une vision du monde qui n’est pas sans rappeler 'image que les
météorologues emploient pour illustrer Pinterdépendance des phénomenes
climatiques: le battement d’une aile de papillon pourrait déclencher un
typhon aux antipodes. En modifiant les mots, “emblémes vocaux ou graphi-
ques”, on fait bouger quelque chose et cela peut avoir les plus grandes
conséquences: changer le nom d’unc personne, n’est-ce pas dans ce contexte
le meilleur moyen de tenter de rectificr son destin - ou plus simplement son
caractére? C'est ainsi qu'un jeune couple franco-chinois avait appelé le fils
ainé Yelong (dragon-nuit) avec le souci d’une parenté phonique avec le
prénom frangais Jérome mais n’avait pas prété assez d’attention aux compo-
santes du nom chinois. L'enfant était sujet 2 des cauchemards et A une grande
agitation nocturne, Les grands parents chinois ont alors insisté pour qu'on
modifie le ming de leur petit fils. On a changé le ye “nuit” pour un autre
caractére de méme prononciation désignant une fleur et depuis, dit-on dans
la famille, le gargon dort sans trouble.

Conclusion

Ce rapide apercu sur les changements de noms en Chine contemporai-
ne suggére qu'un tel sujet pourrait étre étudi€ par des historiens, des philo-
sophes, des sociologues, des anthropologues ou des linguistes. Cependant il
ressort des enquétes et des comparaisons que j'ai pu mener, que la spécificité
chinoise en la matiére ne réside pas tellement dans les comportement sociaux
que dans la langue, plus précisément dans I'écart entre le fonctionnement
proprement linguistique, qui n’est pas bien différent de ce qu’on observe
ailleurs et les représentations que les sujets se font de Pécriture et de la nature
des noms. De tels écarts ne sont pas inconnus ailleurs: dans toutes les cultures
on parle plus ou moins des motivations des noms ou de leur “puissance”.
Cependant, en Chine ces représentations, qui participent au poétique, im-
prégnent toute la société et beaucoup de comportements quotidiens.
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Je dirai en conclusion qu’un tel sujet doit étre traité en priorité par des
linguistes - faute de quoi les mécanismes du fonctionement réel de 1a langue
sont oubliés et on construit des fantasmes “idéographiques” ou “pictographi-
ques” -, A condition néanmoins que le linguiste soit attentif aux représenta-
tions des énonciateurs.

NOTES

1. On traduit souvent ming par “prénom”. C'est un peu génant dans la
mesure ol ¢’est une forme postposée au nom de famille. En outre, nous
croyons trop bien savoir ce qu’est un prénom: un terme comme “nom
personnel”, plus technique, plus distancié, a des avantages.

2, Cf. Anne Lefebvre-Teillard, Le nom, droit et histoire, Paris PUF, 1990,
240 p.

3. Les morphémes chinois sont monosyliabiques et sont écrils chacun au
moyen d’un caractére graphique différent.

4, La traduction de ce roman a été publiée dans la collection La Pléiade
sous le titre “Le Réve dans le Pavillon rouge”.

5. Dans le cas des fréres et soeurs, on observe quelques exceptions, en
particulier quand I'écart d’dge est faible.

6. Il n’est pas indiqué de traduire littéralement en frangais les détermi-
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10.

11.
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nants, qui fonctionnent dans ce contexte comme des indicateurs de
position relative et pas des qualificateurs.

Cf. Platon, Cratyle, in Oeuvres compiétes, Paris, €d. de la Pléiade, vol,,
pp- 613-691 et Gérard Genette, Mimologiques, Paris, Le Seuil, 1976.

Cf. Viviane Alleton, Le paradoxe des noms chinois, Paris, Ed. Aubier,
1993, A parafire.

En 1926 Jiang Jieshi (Tchang Kai-chick) commence A remonter avec
Parmée du Guomingdang (Kuomingtang) de Canton vers le nord.

En 1949 fondation de la République Populaire de Chine.

Ceitte mesure, qui se voulait drastique, a €té vite assouplie et n’est pas
relativement respectée que dans les villes.



, QUEST-CE QU'UN FITMAT ?
COMPETENCE ET PRODUCTION SYNTHEMATIQUE
DANS LA TERMINOLOGIE LAPONE DU RENNE

Yves DEIAPORTE
(Laboratoire d’Anthropologie Urbaine, CNRS)

A Kautokeino (Finnmark, Norvége), deux cents familles lapones vivent
exclusivement de I'élevage du renne. Les caractéristiques de cet élevage en font
un cas limite pour l'anthropologie de la domestication?! : les éleveurs s¢
contentent de canaliser les déplacements naturels des troupcaux, et
n'interviennent activement gu'en guelques licux et moments stratégigues.
L'emploi du lasso est alors 'indice le plus visible du peu de familiarité entre les
hommes et leur bétail.

En ét¢, plusieurs familles réunissent leurs troupeaux sur de (rds vastes
paturages, od ils sont laissés en totale liberté. Elles forment alors une unité
économique ¢t sociale nommée siida? — concept qui recovvre A la fois les
¢leveurs, lcur campement ¢t leur hétail. A l'automne, les rennes sont
rassemblés dans des enclos ot Fon procede A différentes opérations : abattage
des animaux destinés 2 la vente, castration de ceux, aujourd'hui trés peu
nombreux, qui seront utilisés pour la traction des traincaux, marquage des faons
nés av mois de mai. C'est ensuite la transhumance. au cours de lagquelle les
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¢éleveurs suivent plutdt qu'ils ne précedent les rennes. A proximilé des piturages
d'hiver a lieu la séparation des troupeanx, chaque famille élémentaire reprenant
lc sien et le conduisant sur se¢s paturages hivernaux. Ao printemps, un
mouvement inverse ramiénera les rennes sur leurs licux habituels de vélage.

Le faible degré de domestication du renne, joint a 1a taille des roupeaux
(700 tetes en moyenne par famille élémentaire) entraine d'incessants mélanges.
A n'importe quel moment de l'année, il manque des bétes dans le roupeau de
tout éleveur, qui se sont dispersées dans d'autres siida ; et, bien entendu, son
propre troupeau comporte également des rennes dits “étrangers”. Les in¢langes
peuvent parfois tre plus conséguents, €t concerner des roupeaux entiers, qui
resteront mélés tant qu'une séparation, opération toujours délicate, n‘aura pu éure
effectuée. C'est 12 une source constante de préoccupation, le vol de bétail ant 2
Kautokeino une pratique ordinaire. Aussi la tiche principale de tout €leveur
consiste-t-clle A surveiller en permanence la position et la composition de son
troupeau, pour y déceler la présence de rennes qui ne lui appartiennent pas ou
constater la disparition de ses propres rennes, dont il n'aura alors de cesse de
découvrir dans quelles autres siida ils sont partis. Le travail quotidien est done
avant tout un travail d'identification. Observant de loin, avec l'aide de jumelles,
les troupeaux en &té, pouvant s'en approcher d'un peu plus prés en hiver, se
mélant aux rennes réunis dans les enclos, I'éleveur décode des signes (marques
individuelles de propriété découpées dans les oreilles), en méme temps qu'il
interpréte des indices (aspect de la rabe et forme des bois)?.

Comme dans toute société pastorale, posséder un grand toupean est le
but ultime de chaque Lapon de Kautokeino. Les aléas de I'élevage en milicu
arcligue comme le faible degré de coopération dans cette soci€ié Ires
individuoaliste fout qu'on ne peut compter, pour atieindre ce but, que sur deux
facteurs. DY'une part la chance (boazu-lihkku)*, domt on se fail unce
représentation assez fataliste cerlains ont toujours de la chance, d'autres non,
sans gu'on y puisse grand-chose, D'autre part les capacités personnelles dans les
deux domaines gui recouvrent I'ensemble des aclivités liées & I'élevage :
maitrise technigue et majtrise intellectuelle du béwil. A chacun de ces domaines
correspond une paire de termes qui dénotent le degré de compéience, et gui
constituent 1'un des principaux éléments de Fidentité de chacun.

Est searra celui qui accomplit les meilleures performances dans les
actes techniques : surtout lancer du lasso, dans vne moindre mesure marquage,
abatlage, castration. Est 2 l'inverse njuolvves celui qui n'a que de faibles
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capacités dans ce domaine. Est fiemat I'éleveur qui excelle dans identification
de chacun des centaines ou des milliers de rennes que comprennent les
troupeaux ; et duihmi celui qui n'a aucune compétence dans ce domaine, au
point souvent de ne pouvoir distinguer sa propre margue de propriéié. Tels sont,
tempérés toutefois p;'ll' le concept de chance, les criteres qui détermincnt la
réussite ou I'échec dans I'élevage. Tout le monde s'accorde A dire qu'un éleveur
qui est A la fois searra et fitmat doit nécessairement finir par posséder un jour
un grand troupeau ; quant A celui qui est A la fois njuolvves et duihmi, “il
ferait mieux d'abandonner tout de suite I'élevage”... Ce sont cependant 12 des cas
rares. Peu d'éleveurs en effet sont reconnus comme de vrais searra, ¢t aussi
peu comme de vrais fitmat>, si bien que ces qualités sont le plus souvent
disjointes. Elles n'ont d'ailleurs pas une valeur équivalente : étre fitmat est
considéré comme une qualité infiniment plus précieuse qu'étre searra.

Ne pas posséder une adresse physique particuligre n'est en effet nullement
regardé comme quelque chose de honteux. I s'ensuit qu'on éleveur qui se trouve
dans celie situation n'éprouve aucune géne A demander de I'aide A P'un ou 'autre
de ses compagnons de siida. Cela s'observe dans les enclos dont il a 61é
guestion pius haut : dans le tourbillon des rennes galopant en tous sens, un icl
éleveur repére 1'un de ses rennes qu'il se propose d'abattre ou de marquer, ¢t le
désigne 4 I'un de ses partenaires pour qu'il le capture : “Toi qui est searra, est-
ce que tu peux m'aider 7" Si cetle association se renouvelle fréquemiment, on
offrira de temps A autre un faon non encore marqué en dédommagement du
travail fourni.

Il en va tout différemment pour quelqu'un qui a le malheor d'éire
duihmi. Il est en effet considéré comme extrémement hontcux d'étre incapable
de reconnaitre sa propre marqgue de propriété, et aucun éleveur n'oscra jamais
demander 2 un autre, hors du cercle étroit des relations entre pere et fils ou entre
freres, de Faider 2 identifier des rennes qui lui apparticnnent. Un tel Eleveur {qui,
bien souvent, n'est point sot mais a sculemenl une mauvaise vue) esl
totalement démuni devant ceux qui, plus habiles gue lui, profiteront de toutes
les occasions pour s‘approprier ses rennes : son troupeau ira alors diminuant
incxorablement d'année en année.

Si 1a place que chacun occupe sur I'échelle qui va de duihmi A figemat le
conceme au premicr chef, clle concerne donc Egalement tous les autres éleveurs.
Avoir un frere duihmi est unc calamité, car on ne pourra compler que sur soi-
méme pour la surveillance du troupeau familial, Avoir un frére fitmat cst une
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bénédiction du ciel, car on disposera alors d'un partenaire sir, €t peu importe s'il
est njuolvves pour peu gu'on ne soit pas soi-méme trop maladroit dans le
maniement du lasso. Plus généralement, il est de toute premidre importance,
dans le systeme d'échanges d'informations, de savoir si l'interlocuteur est un
duihmi ou un fitmat.

L'une des situations les plus fréquentes o sont engagés les éleveurs est
la recherche des rennes dont ils ont constaté la disparition dans leur roupeau.
Ces rennes sont ordinairement retrouvés, s'ils n'ont déja é1é volés (par abattage
ou falsification de leur marque de pmpriétéﬁ), lors des rassemblements
d'automne ou a l'occasion des séparations de troupeaux. En de telles
circonstances, il n'est pas rare de voir accourir vingt ou trente €leveurs de
campements voisins, venus vérifier la présence éventuelle de leurs propres
rennes égarés, Comme ces rassemblements ont lieu sur un court laps de temps,
il n'est pas possible de se rendre a tous. Il est donc habiwel de s'informer
indirectement auprés d'un tiers : “Toi qui as ét€ dans la siida de Ante Niilas, (u
n'y aurais pas vu des rennes qui m'appartiennent 7. Une multitude de facteurs,
wop nombreux el complexes pour pouvoir étre délaillés ici, déterminent la
fiabilité de la réponse ; mais l'un d'eux prime tous les autres : la compétence
qui est reconnue 2 l'interlocuteur. “Si c'est un duihmi qui me dit qu'il n'a vu
aucun renne m'appartenant, ¢a ne me sert 2 rien du tout ! De toutes fagons, il
faudra que j'y aille moi-méme une autre fois pour vérifier. Mais si c'est un
fitmat qui me dit ¢a, alors 12 je suis tranguille”. S'assurer la coopération d'un
fitmat constitue donc un atout précieux. Inversement, avoir un fiemat
comme adversaire, dans le cadre des innombrables conflits liés avx vols de
bétail, est redoutable : car on peut étre assuré qu'un tel éleveur repérera au
premier coup d'eeil tout renne €tranger arrivant dans son troupeau ; et il n'est
pas question de pouvoir le berner, par exemple en falsifiant 1a marque de
propriété de T'un de ses rennes : une telle falsification serait immédiatement
repérée, “parce gu'un fitemat n'a pas besoin de regarder les oreilles [ie. : la
marque de propriété] pour reconnaitre scs rennes ! "

Cette remarque d'un informateur fournit I'occasion de définir un peu plus
précisément ce que recouvre le concept de fitmat. Celui qui mérite cette
appellation est d'une maitrise sans égale pour reconnaitre sa propre marque de
propriété : il sait la distinguer plus vite, de plus loin, et dans les conditions les
plus défavorables. Il posseéde également une connaissance exceptionnelle des
marques des autres propri€laires, et les anecdotes sur ce theme foisonnent. Par
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exemple : “Un jour j'ai en 'occasion d'aller faire un voyage A l'autre bout de
Kautokeino. Dans 1a montagne, jai fait la connaissance d'un vieil homme que
je n'avais jamais rencontré auparavant, Mais ds que je lui ai dit mon nom, il
m'a décrit ma marque, puis les marques de mon pere ¢l de ma mere qui Gaicnt
morts depuis longlemps, puis celle de ma femme, puis celle de chacun de mes
enfants, et encore toutes celles des autres membres de mon campement. Je n'en
revenais pas. Des gens comme ¢a, il n'y en a pas un sur cent . Mais un
fitmat posseéde également une maitrise parfaite dans I'identification individuelle
des rennes d'aprés leur apparence. 11 connait toute la lerminologie gui les classe
selon l'aspect de leur robe ¢t la forme de leurs bois, et il sait 'utiliser “pour
reconnaitre les rennes pour lui-méme, mais aussi pour expliguer aux autres cc
qu'il a va™.

Voila & peu prés tout ce que le point de vue ethnologique permet de
découvrir’. Cela est-il satisfaisant ? Je ne le crois pas : les termes d¢
“maitrise”, de “compétence”, utilisés ci-dessus sont sans doute suffisants 2 faire
comprendre ce que peut &ure une performance dans la saisie intelleciuetle du
sysieme des marques de propriélé, parce qu'il s'agit d'un systéme striciement
codifié, composé d'unités discrétes en nombre limité, et o une (elle
performance possede donc un caractére quantifiable. Un duihmi connait peu de
marques et éprouve du mal 2 les distinguer ; un éleveur ordinaire mémorise
guelques dizaines de marques, et reconnait aisément au inoins la sienne, celles
de sa famille et des autres membres de son campement ; un fiemat, lui,
mémorise el reconnail des centaines de margues. [l n'en va pas de méme dans e
cas de lidentification des rennes individuels d'apres leur aspect : les termes gue
nous avons utilisés procurent un sentiment d'insatisfaction parce qu'ils ne nous
renseignent pas sur le contenu eftectif du savoir d'un figmat. Puisque ce savoir
s'acquiert, se mobilise et se communique par le moyen de ta langue, le point de
vue Jinguistique doit alors prendre le relais ; lui seul peut nows aider A nows y
retrouver dans cetie activité mystérieuse qui faisait déja I'élonnement du grand
Linné, lors d'un voyage de jeunesse (1732) en Laponie : “Je m'émerveillai de
voir comment ceux qui Lrayaient les rennes pouvaient savoir lesquels ils avaient
trails, et lesquels pas, et comment ils pouvaient les reconnailre, Car A peine les
avail-on traits qu'on les relachait aussitor. On me répondit que tous les rennes
ont leurs propres noms, que les Lapons reconnaissent trds distinctement, ¢e qui
me sembla res Eurange car Lapparence cst la méme ct la couleur, qui varie d'un
mois a l'autre, trés semblable {...). Que F'on puisse $'y retrouver dans un el
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fouillis, telles des fourmis dans une fourmilitre, me parut tout a fail
extraordinaire™8,

Pour dégager ce qui fait ta spécificité du savoir d'un figmat, il faut donc
examiner la nomenclature qui sert avx Lapons & nommer, classer, et identificr
leurs rennes. Or, quelques-unes des caractéristiques de ce vaste lexigue ne sonl
pas sans poser de délicats problemes de méthode. En premier lieu, les deux
cents termes utilisés par les Lapons ne s'appliquent qu'a des variations
individuelles A 'intérieur d'une seule espece animate. Cela signifie que, moins
heureux que ses collégues qui étudient des sysiemes indigénes de dénomination
portant sur de larges groupes d'animaux ou de plantes, le chercheur ne trouvera
du coté des sciences de la nature aucune aide, aucune base de comparaison qui
lui fourniraient, sinon un substrat objectif, tout du moins un guide commode :
12 od les Lapons distinguent guatre-vingts formes de bois et une douzaine de
nuances de coloris dans la robe, le naturaliste, lui, ne connait qu'un seul taxon,
Rangifer tarandus tarandus L. Cela signifie également que la grille Iexicale
s"applique A une réalité sans solution de continuité : on trouve ici illustrée de
manitre excmplaire la thése classique du caractere arbitraire du découpage du
monde par la langue. C'est donc avec une acuité toute particuliere que
I'enquéteur sera confronté A la question de la délimitation du champ sémantique
de chaque terne.

En second licu, on n’a pas affairc A un lexique qui, comme un sysiéme de
noms propres, un vocabulaire de parenté ou une terminologie scientifique,
assignerait de mani®re univoque un terme 2 un objet, tous les termes entrant
mutuellement en rapport d’exclusion : n'importe quel renne peut éure désigné
d'un grand nombre de manigres. Cela est dii A ce que, devant décrire un renne &
un interlocuteur, on dispose toujours de plusieurs points de vue. Cette notion
de point de vue. dégagée par I"analyse componentielle & partir de lexiques tels
que celui de I'habitation®, perd ici son caractere métaphorique pour prendre un
sens lrds concret puisque, par exemple, les éleveurs disposent de termes leor
permettant de nommer un renne observé de face, et d’autres termes qui leur
permettent de nommer cc méme renne s'il se trouve placé de profil. Ceci permet
de comprendre pourquoi les rennes sont trds souvent nommés par des syntagmes
réunissant plusieurs termes : puisque l'on dispose de plusieurs points de vue,
on peut accroitre 1'information en juxiaposant des termes relevant de points de
vue différents. Un suhkkesoai-gavvaristoarvi est ainsi un renne 4 la fois



MERIDIES N2 19 -22 — 1994/1995 as

suhkkesoaivi (dont les bois sont trés fournis en cors) et gavvarisToarvi
(dont les bois, vus de profil, présentent une courbe arrondic).

Pour éiudier un tel lexique, la premitre méthode qui vient 3 I'esprit esl
celle qui consisterait A interroger les éleveurs dans le but de recucillir b liste des
termes qu’ils utilisent, accompagnés de leurs définitions. Pour différenies
raisons, elle n’est guere wtilisable. Une premidre difficulté, o’ ordre trés général,
réside dans certains traits de I'enquéte ethnologigue en milieu lapon, Le
tempérament introverti des éleveurs, d'autant plus prononcé que leur
compélence est €levée, ne permet guére d’obtenir d'eux ces entretiens prolongés
qui, sur d'autres terrains, fournissent 2 Pethnologue I'essentiel de ses
informations. Comment, d’ailleurs, pourrait-on espérer recucillir des définitions
autres qu’illusoires, quand on sail que construire une déflinition est une
op€ration intellectuelle abstraite, 1'une des plus difficiles qui soicnt, et gui
s’accorde mal avec la connaissance essentiellement empirique que les éleveurs
ont de leurs troupeaux ? Il suffit, pour s’en convaincre, de rechercher dans le
magistral dictionnaire lapon-norvégien de Konrad Nielsen!? les termes qui
relevent du lexique du renne : non sculement les définitions proposées somt
rarement satisfaisantes, mais surtout la méthode lexicographique menée
exclusivement par entretiens y révele un vice fondamental : partant des mols et
non des choses, elle ne peut, par définition, livrer qu'un sysi2éme appauvri d’od
sont gommeées ces lacunes lexicales qui concourent pourtant A 1a construction
du systeme. C’est ainsi qu'il existe une considérable différence de nature chire le
lexique de la robe et celui des bois. Le premier enserre entidrement la réalité,
puisque tout renne peut étre nommé au moyen de 1'un des termes de ce
lexique : le champ sémantique de chaque terme s’arréte donc 12 00 cominencent
les champs sémantiques des ternes voisins. Le second, 2 I'inverse, ne
s'intéresse qu'aux rennes dont les bois présentent des formes Jugées typiques, et
laisse donc subsister un grand nombre de trous correspondant 2 des formes
innommées, trop banales ou rop atypiques. :

Peut-&tre pourrait-on croire plus fructueuses les questions du type :
“Quelle différence y a-t-il entre un... et un... 7*, questions qui auraient pour but
de faire énoncer les traits pertinents du signifié. Moins abstraites gue de simples
demandes de définition, de telles questions soufirent cependant du méme défaut ;
elles placent les informateurs dans une situation inhabitwelle, exigeant d’eux des
capacités de verbalisation dans un domaine de leur expérience qui n’est
ordinairemnent qu'éprouvé. Aussi, plus on pourrait espérer de Ia réponse gu’elle
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se révele informative (énonciation de I'unique trait distinguant deux signifiés
proches), plus elle s'avere généralement décevante : “C'est presque la méme
chose”, “C’est A peu prés pareil”, “Il y a une différence mais je ne peux pas
I'expliquer” sont des réponses habituclles, qui n’élonneraient que ceux qui ne se
seraient jamais essayés 2 1'épreuve difficile de définir des termes usuels de leur
propre langue.

Pour contourner ces difficuliés, une meilleure méthode consistera donc a
adjoindre ’observation de la réalité A I'écoute de la langue. Accompagnant les
éleveurs auprds des troupeaux, le chercheur repérera les dénominations ui sont
effectivement utilisées pour désigner des animaux concrels, et leur fera
correspondre ses propres descriptions, croquis et photographies. Au fil des
mois, il constituera ainsi un fichier on, face A chaque terme, figurera toute une
documentation écrite et iconographique qui pourra fournir la base d’une
définition synthétique. Plus satisfaisante que la précédente, cette méthode
présente aussi de graves inconvénients : il serait naif d'espérer dégager seul.
sans les commentaires et les explications d’informateurs, des traits définitoires
souvent si subtils qu'ils sont largement masqués par des traits non-pertinents
mais spectaculaires.

Si aucune de ces méthodes n'est done 2 elle seule suffisante, c’est en les
conjuguant dialectiquement que 1'on pourra espérer s’approcher au plus prés
d'un compte rendu fidele du systeme. Des discussions informelles fournissent
un premier matériau, bien incomplet et qui ne sert qu’a fixer trds sominairement
les idées. L. ¢eoute des conversations entre €leveurs, I'observation des rennes
qu'ils se désignent mutuellement, conduisent  circonscrire approximativement
et provisoirement des champs sémantiques. Le retour aux informateurs, plus
facile dds lors que sont maintenant maitrisées les connaissances de base, permet
de dégager certains traits pertinents, ceux gui sont suffisamment conscients pour
pouvoir &tre énoncés. Le chercheur est cependant loin du compte, comme il en
prend conscience lorsque, §’essayant 2 nommer des rennes sous le contrdle des
¢leveurs! L, il subit encore quelques échecs cuisants.

Une procédure formelle a alors été mise au point, qui permet de dégager
objectivement la totalité des traits sémantiques qui composent le signifié de
chaque terme du lexique des bois. Elle consiste 3 combiner deux A deux tous les
termes de cc lexique, puis A proposer successivement aux éleveurs chacune de
ces paires, cn leur demandant si un méme renne peut, ou non, &tre désigné par
les deux termes A et B qui la conslituent.
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Si la réponse est positive, cela veut dire que le signifié de A ne comprend
aucun trait eatrant en opposition avee un trait quelcongue du signifié de B, parce
que tous deux se réfrent A des points de vue différents. Ainsi est-il possible en
frangais de désigner une méme personne comme petite et grosse, parce que
“petit” et “gros” relevent de deux paradigmes distinets, celui de Ia taille et celui
de ia corpulence, de sorte qu’aucun de ces deux termes ne posséde de trait qui
s’oppose 4 un trait de I'autre. De méme, pour reprendre l'exemple proposé plus
haut, si un renne peut &tre A la fois suhkkesoaivi ct gavvarisZoarvi, c¢'est
parce que le premier terme se réfere au point de vue du nombre et de I'aspect des
cors, et le second au point de vue de la courbure et de orientation des merrains
observés de profil : leurs traits appartenant a des paradigmes différents, ils ne
peuvent entrer en opposition. Cela signifie aussi, conséguence importante, que
le complexe A-B (ici suhkkesoai-gavvaristoarvil2), produit de deux choix
successifs, est toujours possible (comme *“un petit gros” en frangais).

Si la réponse est négative, c’est le plus souvent!3 parce que A comprend
un trait x, et B un trait y, tels que x et y entrent en opposition A intéricur d'un
méme paradigme. Un renne ne peut par exemple étre nommé 2 la fois
ceakkoaivi et njdide parce que ceakkoaivi contient entre aotres le trait
“merrains dirigés vers le haut”, et njaide le trait “merrains partant trés bas en
arriere”, deux traits en opposition 2 'intérieur du paradigme “courbure ct
inclinaison des merrains vus de profil”. Corollairement, le complexe
*ceakkoai-njaide ne peul pas étre réalisé. En fait, Iexemple choisi est si
rudimentaire que I'analyse aurait pu éure effectuée sans faire intervenir une
procédure aussi formalisée : I'opposition des tenmes ceakkoaivi et njside est
sulfisamment prononcée pour appartenir au petit nombre de celles qui peuvent
¢tre énoncées directement par n'importe quel éleveur de Kautokeino. La
procédure se révele en revanche extrémement heuristique lorsqu’il s’agit de
dégager des oppositions res fines entre traits énus.

On peut ainsi mettre en évidence P'existence d'une dizaine de paradigmes
correspondant 2 autant de points de vue : courbure et inclinaison des merrains
observés de profil, écartement des merrains observés de face, longueur des
merrains, nombre de cors portés par les merrains, absence partielle ou totale des
merrains, aspect des surandouillers, nombre de cors portés par les
surandouilters, aspect de la pelle, eic. Chacun de ces paradigies comprend un
certain nombre de iraits sémantiques s’excluant nutuellement : par exemple
quatre degrés d’inclinaison A I'intéricur du paradigme “courbure et inclinaison
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des merrains observés de profil”, cing degrés A I'intéricur du paradigme *nombre
de cors”, etc. Le signifié d’un terme donné sc révele alors comporter en général
plusicurs trails sémantiques appartenant & avtant de paradigmes, deux termes
différents ne pouvant s’appliquer & un méme renne que s'ils ne comprennent pas
de traits entrant en opposition A I'intérieur d'un méme paradigme. Transposée
au lexique frangais de 1'apparence physique, celle procédure aboutirait ainsi &
mettre en évidence I'existence d’un paradigme de la taille et d'un paradigme de la
corpulence, puis & dégager du signifié du terme élancé les traits “grand” et
“mince”,  partir de 1'observation qu’unc méme personne peut étre dite grande ct
glancée, mince el élancée, mais ni petite et élancée, non plus que grosse et
élancée.

Cette méthode constitee un puissant moyen d'investigation : elle permet
de dégager avec une grande rigueur les traits Ies plus subtils sans exiger des
informateurs ni définitions ni commentaires, ni méme de passer par le sens des
mots : il leur suffit simplement de mobiliser leur sens pratique pour décider si
un méme renne peut, ou non, se voir appliquer les deux termes qui leur sont
proposés. A chacune de mes guestions, I'un de mes informateurs se couvrait les
yeux des deux mains et, dans une silencieuse immobilité de plusieurs minutes,
faisait défiler dans son csprit tous les rennes qui étaient ou avaient &1€ dans son
troupeau, avant de répondre avec une précision jamais mise en défaut.

A ce stade de la démonstration, une erreur méthodologique doit etre
confessée. L' équivalence entre les propositions “Les termes A et B ne peavent
&tre utilisés pour désigner un méme renne”, et “Le complexe *A-B est
impossible” est sans doute le cas le plus fréquent, dont un cxemple
(*ceakkoai-njside) a déja éi1é fourni. Il pent cependant arriver que la scconde
proposition soit fausse quand la premiere resic vraie. Cesl un cas assez rare,
mais d'une grande importance théorique ; et donl I’ethnologue doit avouer,
toute honte bue, qu’il tui avait au départ échappé : posant ¢tourdiment ses
questions tantdt sous la forme “Un renne peut-il étre nommé A la fois A et
B 7" tantdt sous la forme “Un renne peut-it ére nommé A-B 77, il s'est
trouvé dans Ia triste obligation de devoir reprendre toute I'enquéte lorsqu’il lui
cst enfin apparu que les deux questions n’étaicnt pas nécessairemcnt
équivalentes... Dans une telle éventualité, le complexe A-B devient en effet un
synthéme, c'est-2-gire un complexe résultant d'un choix unigue, dont le signifi¢
n'est pas identique 2 1a somme des signifiés de ses composants.
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Fig. 1 : njaide

Fig. 2 : fahkkamohkat

Fig. 3 : fahkkamohkat-njaide
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Considérons par exemple les termes njside et fdhkkamohkat, Un
njside, on I'a dit, est un renne dont les bois partent tres bas en arricre, avant de
se recourber vers le haut (fig. 1314, Un fahkkamohkat est un renne dont les
bois partent en arridre sclon une inclinaison moyenne, puis s¢ recourbent Irés
fortement vers I'avant en formant un angle aigu (fig. 2). Chacun d¢ ces termes
comprenant deux traits qui correspondent 2 des degrés dilférents d'inclinaison et
de courbure, il est clair quaucun renne ne peut étre & la fois njaide et
fshkkamohkat. Ceci n'empéche nullement qu'il s'en trouve qui peuvent
parfois étre désignés comme fahkkamohkat-njaide {fig. 3}, parce que ce
complexe est alors un synthdme qui ne comprend plus que des trails relevant de
points de vue différents, et n'entrant donc pas en opposition :

njaide : (a) bas des merrains fortement inclinés +
(b) haut des merrains moyennement courbés

fahkkamohkat : (c) bas des merrains moyennement inclinés +
{d) hawt des merrains fortement courbés

fahkkamohkat-njaide : (a) bas des merraings fortement inclings +
(d) haut des merraing fortement courbés

On voit 2 quel mécanisme répond Ia production de tels complexes : il
consiste 2 décomposer les signifiés de deux termes en leurs différents taits pour
les recomposer aulrement, de sorte gue se trouvent exclus ceux gui étaient
incompatibles. En voici daotres exemples.

Un renne ne peut ¢ére & la fois giellanoaivi (fig. 4) el ro¥oaivi (fig.
5). Le premicer tenne comprend en effet e trait “bas des merrains s'écartant 'un
de I'autre”, et le second le trait “bas des merrains paralleles”. Le premier terme
comprend en outre le (rait “extrémités supéricures s¢ touchant presque”, et le
second le trait “haut des merrains parallles™ : ces traits entrent en opposition &
l'intéricur Ju paradigme des bois ohservés de face. Le synthéme roZoai-
giellanoaivi (fig. 6}, lui, ne conserve gu'un seul trait dc giellanoaivi,
“extrémités se touchant presque™ et un scul trait de roZoaivi, “bas des merrains
paralleles™, deux (raits qui sont compatibles.

Un njulgestoarvi st un rennc dont les bois, observés de profil, ne
présentent aucune courbure. Le synthéme njulgestoar-njdide (fig. 7} désigne
alors un renne approximativement njaide (fig. 1), mais dont la partic
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Fig. 4 : giellanoaivi

Fig. 5: roZoaivi Fig. 6 : rozoai-giellanoaivi
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inféricure des merrains est droite, la courbure ne portant que sur son Liers
supcricur.

Fig. 7 : njulgesCoar-njaide

Ie cas sans doute le plus spectaculaire est représenté par le synthéme
sarvvaCoar-saggetoarvi. Un sarvvatoarvi cst en cffet un renne dont les
bois présentent des cors nombreux, et tous orientés vers Mavant (fig, 8). tandis
gu'un sdggefoarvi cst un renne dont fes bois ne comportent aucun cor (fig.
9). Le synthdme sert pour désigner un renne dont les bois présentent, sur feor
plus grande longucur, de nombreux cors dirigés vers IMavant, mais doul
I'extrémité supéricure ¢st libre de tout cor (fig. 10).

Il peut aussi arriver que les deux traits qui entrent ¢n opposition
correspondent 3 des degrés différents d'un méme caractdre. Dans le synthdme, le -
trait correspondant au degré le plus prononcé aura ators pour fonction de
renforcer le trait qui correspond A un degré plus affaibli. Clest le cas de
nombreux complexes ob entrent le tenne njulgestoarvi (renne dont les bois
sont droits) ¢t un autre terme dont e signifié comprend, entre autres, le trait
“assez droil”. Un ceakkoaivi est un renne dont fes bois sont dirigés vers le
haut, el assez peu courbGs (fig. 11): ce nest dong en aucune manidre un
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Fig. 8 : sarvvagoarvi

Fig. 10 : sarvvaloar-saggecoarvi

-

7

Fig. 9 : saggecaarvi
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Fig. 11 : ceakkoaivi Fig. 12 : njulges€oar-ceakkoaivi

=]
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Fig. 13 : ceakkovdagiehta Fig. 14 : ceakkovda-duolboaivi
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njulgestoarvi, mais le synthdme njulgestoar-ceakkoaivi permet de
désigner un ceakkoaivi dont les bois sont particuli¢rement droits (fig. 12).

Dans d'autres constructions synthématiques, I'un des traits peut perdre la
valeur absolue qu’il posséde lorsque le terme auquel il appartient est réalisé
seul, pour prendre une valeur relative. Un duolboaivi est un renne dont les
bois ont une section large et aplatie, partent assez bas en arritre en s'évasant, et
dont les surandouillers sont orientés horizontalement. Un ceakkovdagiehta
(fig. 13) est un renne dont les surandouillers sont dirigés vers le haut. Le
syntheme ceakkovda-duolboaivi (fig. 14) désignera un duolboaivi dont les
surandouillers, sans étre le moins du monde verticaux, sont seulement un peu
moins horizontaux que ceux d'un duolboaivi typique,

Dans un dernier cas de figure, le signifi¢ du synthéme prend une valear
exactement interinédiaire entre celles des signifiés de ses composants. Un
ceakkoaivi, on I’a dit, est un renne dont les bois, observés de profil, sont
orient€s presque verticalement et peu courbés (fig. 11); il faut ajouter
maintenant que, observés de face, ils sont peu écartés. Un stéipiZoarvi (fig.
15) possede les mémes traits, & Pexception du dernier : vus de face, ses hois

Fig. 15 : staipicoarvi
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sont 1égerement plus écartés gue ceux d’un ceakkoaivi. Il s'agit 1a de deux
signifiés si proches que beaucoup considerent comme synonymes les termes
correspondants ; pourtant les €leveurs les plus compétents non seulement
différencieront soigneusement un ceakkoaivi d'un stéipitoarvi, mais ils
seront méme capables de distinguer une subtile forme intermédiaire, gu'ils
désigneront au moyen du synthéme stéipiZoar-ceakkoaivi.

Indépendamment de son intérét propre, cette production synthématique
présente une aide inappréciable pour I'analyse du systéme que consliluent les
signifi¢s du lexique des bois, puisqu’elle apporte une preuve objective de
I'existence de certains traits. C’est par exemple I'existence du syntheme
fShkkamohkat-njdide (voir ci-dessus) qui permet d’&tre assuré que
fahkkamohkat ne doit pas seulement étre défini, ainsi qu'y engagent 2 la fois
le discours spontané de la plupart des informateurs et le dictionnaire de Nielsen,
comme un “renne dont les bois se recourbent res fortement” !> mais bel et bien
comme un “renne dont les bois sont moyennement inclinés vers l'arriére puis se
recourbent trés fortement™.

C’est la rareté de ces synthémes qui avait empéché de les apercevoir des
la premidre phase de 1'enquéte, les ¢leveurs n’utilisant ordinairement que des

complexes ayant valeur de syntagmes, c’est-2-dire qui résulient de plusieurs
choix successifs et dont les signifiés sont rigoureusement équivalents 2 la

somime des signifiés de leurs composants. Les synthemes servent & désigner des
rennes dont les bois ont une configuration rare et atypique : devant de tels
rennes, ka plupart des éleveurs choisiront soit de ne pas les nommer du point de
vue de la forme de leurs bois (ils recourront alors au lexique de 1a robe), soit de
les désigner au moyen de I'un ou 'autre des deux termes du complexe de
telles désignations sont ¢évidemment approximatives, et risquent d’entrainer une
confusion dans le cadre de la transmission d’informations. .

Seuls quelques éleveurs sont suffisamment compétents pour saisir
consciemment lcs différents traits des signifiés, et les recomposer pour oblenir
des signifiés pouveaux, pernettant de nommer de manicre fine et nuancée
"extraordinaire variabilité naturelie des formes : ces éleveurs ne sont rien
d'autre que ceux, évogués dans la premiére partie de ce texte, qui sont reconnus
comme fitmat par la communauté.

Le point de vue ethnologique, qui par tradition s'intéresse davantage aux
relations sociales qu‘a la langue, conduit A repérer I'existence du concept de
fitmat, et son importance dans I’ organisation sociale du pastoralisme lapon.
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Le point de vue linguistique, 1ui, conduit A dégager I'existence d’une production
synthématique chez une minorité de locuteurs. Seule la confrontation de ces
deux points de vue permet ¢’accéder A une vision complete de la réalité, en
assignant un contenu précis au concept de fikmat : est fitmat celui qui, entre
autres performances culturelles, est capable de se forger un nouovel outil dans
son maniement du lexique classant les rennes d’aprés [a forme de leurs bois, Cet
exemple me semble illustrer avec une force particulitre la fécondité Ju projet
ethnolinguistique, pour les faits “dont }'étlude ne se congoit pas {d’un seul point
de vue), mais obligatoirement d'un double point de vue, A la fois linguistigue et
culturel"16,

NOTES
1. Digard 1.-P., L'hommie et les animaux domesitigues. Paris, Fayard, 1990,
2. Delaporte Y. et Roué M., Une communauté d'éleveurs de rennes.Vie

sociale des Lapons de Kautokeino. Paris, Institut d'ethnologie, 1986.

3. Delaporte Y., Les procédés d'identification des rennes par les Lapons
codes el systemes indicateurs, Production pastorale et société (12), 1983,

4. De boazu, renne, ¢t lihkku, chance.

5. Les Lapons reconnaissent des degrés A cetie notion, degrés qu'ils
expriment par l'emploi de modéraleurs : un peu, rés... Nombre
d'éleveurs, qui savent ne pas aveir de qualités exceptionnelles sans &ire
pour autant duihmi {ou sans pouveir avouer quiils Ie sont), se disent
dabbala¥ fitmat, "fitmat ordinaires”. Dans la suite de cet anticle, ce
terme sera utilisé stricto sensn, clest-d-dire avee P'acception de "vrai
fiemat".
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11.

12.
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Delaporte Y., Le marquage du béiail chez des pasteurs lapons procédés
de ralsilication, J.A.T.B.A. {34), 1987,

A ma connaissance, Ia notion de fitmat n'a été signalée, de¢ manitre
d'ailleurs un peu approximative, que par Robert Paine dans une nole
infrapaginale : “To excel in remembering and recognizing car marks is
fitmat". Paine R., Spring Herd - Kautokeino 1961, Ethnos, 1978, 3-
4,

von Linné C., Lappldndska resa. Stockholm, Natr och kulturs
klassikerscrie, 1969,

Mounin G., La structuration du lexique de I'habitation, Caliiers de
lexicologie. 6(1), 1965, Germain Cl., La sémantique fonctionnelle,
1981, Paris, P.U.F.

Niclsen K.. Lappisk ordbok ~ Lapp dictionary (3 vol.). Oslo,
Universitetsforlaget, 1932-38.

Cet aspect de I'enquéte a €16 développé ailleurs : Delaporte Y., D'un
terrain I'autre — Réflexions sur 'observation participante, Ferveurs
contemporaines. Textes anthropologiques offerts @ Jacques Gutwirth.
Paris, L Harmattan, 1993,

Dans les complexes, la dernitre syllabe du premier terme (ici ~vi) cst
fréquemment ¢luddée.

Te laisse ici de cdté un cas fort intéressant mais non utile pour Ia
présente démonstration : celui od deux termes logiquement compatibles
nc peuvent s'appliquer 3 un méme renne parce gu'its réfitrent A des
caractéristiques naturelles toujours disjointes. Cf. Delaporte Y., Les
mots ou les choses 7 L'exemple de 1a terminologic lapone du renne,
Anthropozoologica, 17, 1993,
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14.

15.

16.

Les dessins des figures 12 15 ont &€ réalisés au cours de 'cnguéte par
I'un de mes informateurs fiemat, I”Sleveur Lavri Juban-Anie.

Comme cela arrive souvent, cette définition est influencée par Ie sens des
composants ;. fahkkamohkat est en effet forgé & partir de fahkka,
"brusquement”, el mohkat, "courhé”,

Fribourg J., Deux ethnolinguistiques ?, Ethnolinguistique :
coniributions théorigues et méthodologiques, 1981, Paris, SELAF
(LACITO-Documents, Eurasie 5). Sadressant 2 des lecleurs linguistes,
Jeanine Fribourg avait écrit : “du seul point de vue linguistique™ ; je
rétablis ici [entre crochels] ta symétrie.






POUR UNE APPROCHE ANTHROPOLOGIQUE DES
GENES “SUBIECTIVES” AUX BRUITS URBAINS

Tatiana GUELIN (C.N.R.S., Paris)

A Jeanine Fribourg, dont Poeuvre et le souci cons-
tant d'élagir le champ d’étude de I'Anthropologie & des
objets non traditionnellement conformes, ont joué pour
moi un rile de fil conducteur et de source vivante d’encou-
ragement.

Introduction

Bien que tout environnement comporte une composante sonore, il est
devenu courant d’associer la notion de bruit et les réactions d'intolérance a
celui-ci aux notions de vie moderne et d’environnement urbain.

Certes, on sait que la nature n'est pas dépourvue de bruits et que le
bruit n’est pas exclusif A la vie moderne, comme ont pu en témoigner, ¢n leur
temps, de nombreux auteurs. Remarquons néanmoins que les bruits qui ont
fait Fobjet de plaintes, dans le passé comme dans le présent, sont le plus
souvent subis en contexte urbain et issus de I'activité urbaine et technique. Cet
€tat de choses apparait nettement, aussi bien dans les “Embarras de Paris” de
Boileau, comme 2 travers les plaintes contre le bruit et les recherches actucl-
les sur les bruits d’usine, de circulation, de la rue, de voisinage etc. Car bicn
qu'ils ne soient pas tous exclusivement spécifiques a la ville, stricto-senso, les
bruits en question n’en renvoient pas moins tous, au niveau de leurs représen-
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tations et de leur réalité, A ce qu’on pourrait appeler la civilisation et/ou
Penvironnement urbains. En effet, ces bruits sont pergus et subis par les
individus A travers et du fait de contextes spécifiques 2 un tel environnement :
concentration des zones d’habitat 3 proximité d’aéroports, de voies de com-
munication et parfois d’établissements industriels, promiscuité de voisinage
etc.

Ainsi, au “silence” originel de 1a nature et de la vie naturelle, symbolisé
par lidée de campagne et de vie 2 la campagne, viendrait s’opposer dans les
esprits un monde de la modernité et de Iartifice, monde qui deviendrait de
plus en plus bruyant et nocif pour individu. De tels themes, récurrents dans
les entretiens d’enquéltes, sont aussi parmi les plus fréquemment évoqués
dans les introductions d’asticles et d’ouvrages consacrés aux bruits et i leurs
cffets sur 'étre humain.

Il n’est pas de notre propos d’examiner ici le bien-fondé d’une telle
viston des choses, mais plutot de souligner le paradoxe suivant : bien que le
bruit ainsi que ses effets d'intolérance soient congus comme des produits
urbains par excellence, les traditions d’étude des phénoménes de génes aux
bruits font presque toujours abstraction du contexte situationnel dans lequel
sont vécus ces derniers: P'environnement urbain. Et clles ne prennent jamais
en considération les processus d’interprétation qui se développent dans ce
contexte, A leur sujet.

En effet, les recherches traditionnelles sur les génes aux bruits - re-
cherches, du domaine de la Psycho-acoustique et de la Psychologie sociale de
tradition étroitement “psychologiste” et expérimentaliste-, restent sous I'em-
prise étroite de modzles Behavioristes de type stimuli-réponses, plus ou
moins €élaborés. ‘

Or, comme on le verra, de tels modeles sont - de par leur principe
méme - incompatibles, de fait, & toute vélléité d’intégration des contextes
concrets, notamment sociaux et “urbains”, dans lesquels sont vécus ces phé-
nomenes.

Quant - aux trds récentes - et encore trés exceptionnelles - recherches
en sociologie dans ce domaine, elles restent encore tributaires des limitations
propres A certaines traditions déterministes et unidisciplinaires de cette dis-
cipline. Ce qui les empéche d’appréhender les dimensions psychologiques
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des génes et les processus d'interprétation des bruits par les sujets qui les
subissent.

Le caractére paradoxal de cet état de choses devient particuliérement
flagrant lorsque ces recherches traitent des génes en milien d’habitat, ou
génes dites “snbjectives”. Nous nous référons ici au domaine d’étude des
réactions vécues aux bruits, telles quelles sont ressenties consciemment et
relatées par les sujets ; ceci contrairement aux génes dites “objectives”,
exprimées par des modifications physiologiques et comporlementales qui
sont mesurées et testées “de I'extéricur”, indépendamment de leur vécu
exprimé par les individus (recherches sur les effets des bruits sur I'audition,
la santé, les “performances” par rapport A Paccomplissement de tiches sous
le bruit).

Aussi, afin de restituer aux génes aux bruits, et plus particulierement
aux génes “subjectives”, leur réalité - sclon nous - de processus d'interpréta-
tion au sein de situations contextuelles urbaines complexes, il nous a donc
semblé nécessaire de fonder leur étude sur une nouvelle approche A caractére
globalisant et transdisciplinaire, approche qui vise a intégrer les interpréta-
tions des sujets  travers leurs contextes situationnels de vie.

Ceci nous a conduit a réaliser une étude de cas de ces phénoménes
dans deux sites en milieu d’habitat urbain exposés A des bruits industriels ainsi
qu’a d’autres bruits et nuisances urbaines.

En dépit de la technique d’enquéte utilisée - des entretiens non-direc-
tifs, principalement, et plus accessoirement des analyses de contextes -, celte
approche s’inspire en fait essentiellement, par son orientation théorique,
d’une Anthropologie au sens ol Pentendait Marcel Mauss :

“une anthropologie(...) ¢’est A dire un systéme ’interprétation rendant

simultanément compte des aspects physique, physiologique, psychi-

que, et sociologique de toutes les conduites™".
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Sa méthodologie utilisée se réfere a I'Anthropologie structurale, no-
tamment 3 la méthode des oppositions commutatives, elle-méme inspirée de
la Linguistique structurale.

Dans une mesure moindre, cette perspective adoptée renvoie aussi, a
1a psychologie sociale des représentations de Serge Moscovici - c'est a dire a
une psychologie sociale de tradition dite sociologiquez.

En d’autres termes, nous avons considéré le vécu “subjectif” des génes
aux bruits comme résultant de processus d’interprétations de la part de sujets,
et nous avons tenté d’appréhender ces processus comme des faits “totaux”, a
la fois sociaux’ et psychologiqucs4.

Une telle approche se trouve donc totalement en rupture avec les
recherches habituelles sur les génes “subjectives” aux bruits ; ceci en raison
de linadaptation a leur objet de ces traditions de recherche, a caractere
unidisciplinaire, réductionniste, évacuateur de l'interprétation des sujets dans
leurs contextes concrets et situationnels de vie.

C’est ce que nous nous proposons de voir plus en détail d’abord, avant
de tenter de fonder la légitimité de la perspective anthropologique adoptée.

La variabilité des vécus “subjectifs” des bruits

1l est incontestable que les sons, ainsi que leur action sur 'organisme
renvoient 3 une réalité du monde physique : le déplacement des ondes acous-
tiques ainsi que la pression de L'air - sur le tympan et I'ensemble de I'organis-
me qui - résulte de ce déplacement. Celte pression est tributaire de parame-
tres physiques divers propres a ces ondes : intensité, hauteur (son aigu/son
grave), spectre, cte.

Dans certains cas extrémes d’intensité et/ou de hauteur trop élevées
dans le déplacement de ces ondes, la pression qui en résulte peut conduire a
des Iésions graves, a Péclatement des tympans, a la surdité immédiate et totale
et méme a la mort (proximité d’une explosion intense). Et dans certains cas,
ceci peut se produire méme lorsque les sons ne sont pas audibles (on peut tuer
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des poissons en leur envoyant des ultra-sons, c’est A dire des sons trop élevés
pour éire audibles).

De fagon plus habituelle, les vibrations des ondes sonores peuvent étre
a lorigine d’une gamme variée de réactions. Ceci se vérifie, tant sur les plans
physiologiques et les comportements, qu'au plan des génes vécues ct relatées
consciemment ; les génes dites, “subjectives”. Ainsi, les sons pergus peuvent
aboutir 4 des effets positifs sur Porganisme et/ou les comportements, et/ou
€tre considérés comme agréables et recherchés (comme c'est généralement
le cas de la musique, par exemple) ; ils peuvent produire, au contraire, des
réactions d'intolérance, comme c’est le cas pour certains bruits.

Il w’en reste pas moins qu'il existe une trés grande variabilité inter - et
intra-individuelle dans la réception d’un méme son, plus particuliérement en
ce qui concerne les réactions de tolérance ou d’intolérance 3 un méme bruit ;
et en dehors des cas vraiment extrémes, cette variabilité est loin d’étre
réductible aux caractéristiques physiques des sons ou 4 des dilférences phy-
siologiques entre les personnes, ceci méme dans les cas de bruits de niveau
d'intensité trés élevé,

Certains auteurs comme Kryter et Kanter, sont allés jusqu’a évaluer de
10225 % seulement, la part de variabilité des réactions aux sons et aux bruits
qui serait imputable aux caractéristiques acoustiques des sons, proprement
dites et plus particulierement 2 leur intensité. En d’autres termes, les diffé-
rences d'intensilé, de hauteur etc. entre deux sons (son trds intense / son
faible, son aigu / son grave etc.) ne rendent compte que trds particllement
(dans une proportion de un dizi¢me a un quart), des différences observées dc
tolérance envers ces sons.

De méme, sclon les acousticiens, il n’existe pas de critere proprement
acoustique qui permette de distinguer un “son” d’un “bruit” : un bruit n’est
qu'un son désagréable et I'évaluation du caractére agréable ou désagréable
de celui-ci dépend de I'appréciation “subjective” des sujets.

Or, comme le confirme la prise de conscience que I'on peut avoir de la
chose dans le cadre de notre vie quotidienne, cette appréciation dépend
largement des significations que I'on confére aux bruits. Et ceci se vérifie
méme dans le cas de bruits de niveau trés élevé, sinon tout 2 fait extréme jen
fonction des différents individus ou groupes d’individus, des différents mo-
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ments de la journée, des activités exercées au moment de la perception du
bruit.

Ainsi, la musique contemporaine et la musique “disco” peuvent €tre
considérées comme des bruits par les uns et comme de la musique agréable
par lcs autres, ccci méme lorsque cette dernidre est trés intense et nocive pour
l'oreille. On peut citer aussi, parmi bien d’autres exemples, le cas du motocy-
cliste qui fait pétarader son engin par plaisir, malgré - ou plutdt en raison- de
I'intensité du bruit ; ou 'exemple du bruit de la goutte d’ean du robinet mal
fermé, bruit qui peut géner et méme empécher de dormir - y compris ce méme
motocycliste.

Cette variabilité inter et intra-individuelle n’est pas réductible, non
plus, aux différcnces physiologiques et auditives entre les personnes, ou entre
les différents ages ou états d'une méme personne (fatigue, maladie etc.).

D’aprés les physiologistes, Porganisme serait soumis 3 unc quantité de
stimulations physiques cn provenance de lenvironnement (d’ordre auditif et
autre) dont quelques unes seulement seraient pergues, en raison notamment
de leur intensité ou d’autres propriétés physiques distinctives. Or il arrive
fréquemment que des bruits, vécus comme trés génants par certains, dans le
cadre de la vie quotidienne, soient de niveau faible ou moyen, et ne se
distinguent en ricn - sur le plan proprement acoustique- des autres sons de
'environnement.

On ne peut donc comprendre pourquoi de tels sons sont différenciés
de la masse des autres stimuli sonores ni pourquoi ils exercent des effets
perturbateurs, si Pon nc tient pas compte du sens distinctil qui leur est
conféré.

A cet égard, exemple de “Victor de P Aveyron”, Penfant abandonné a
sa naissance, recueilli et élevé par des loups, parait particulierement illustra-
tif. Selon Jean Itard, lc chercheur qui Pavait pris en observation, cet enfant
non-socialisé, que Pon avait d’abord cru sourd, restait insensible aux bruits les
plus intenses mais tressaillait aux sons les plus faibles en rapport avec les
aliments qu’il avait Phabitude de consommer :

«L’oreille était, de tous les sens, celui qui paraissait le plus insensible.

On a su cependant que le bruit d’une noix ou de tout autre corps
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comestible de son goiit ne manquait jamais de le faire retourner, Cette
observation est des plus vraies ; et cependant c¢ méme organe se
montrait insensible aux bruits les plus forts et aux explosions des armes
a feu. Je tirai prés de lui, un jour, deux coups de pistolet ; lc premier
paru,t5 un peu I'émouvoir, le second ne lui fit pas seulement tourner la
téte™.

Le vécu des bruits est donc un phénomene trés complexe. Nos exem-
ples ainsi que les avis de spécialistes montrent a Iévidence que ce phénoméne
dépend des significations distinctives conférées par les sujets aux différents
bruits ; mais aussi que ces significations sont tributaires d’une muliiplicité de
dimensions contextuelles, sociales et psychologiques : le lieu d’émission et de
perception du bruit (habitat ou, au contraire, espace public extérieur) ; I’heu-
re (jour ou nuit) ; Pactivité exercée a ce moment (sommeil, promenade, travail
etc.) ; ainsi que d’une multitude d’autres données, d’ordre intra et/ou inter-
personnel, culturel, social etc. (groupe d'4ge, état de fatigue, milieu et origine
sociales et culturelles), et Pon pourrait citer quantité d’autres dimensions.

Aussi, tous les auteurs - ou presque- en sont-ils venus maintenant 3
reconnaitre I'importance du rdle des “facteurs mentaux et subjectifs” sur la
variabilité des attitudes aux bruits. A Pheure actuelle, la plupart d’entre eux
s’efforcent d'intégrer certains de ces facteurs A leurs recherches, principale-
ment en ce qui concerne les effets “objectifs” des bruits sur les “performan-
ces”,

Mais le probléme n’en reste pas moins entier quant-a la fagon d’appré-
hender ces “facteurs mentaux et subjectifs” ou ces significations ; plus parti-
culierement dans le domaine des recherches sur les génes “subjectives”. Ceqi,
en raison des limitations propres aux orientations des recherches dans ces
domaines, et notamment 2 leur cloisonnement disciplinaire : psychologique
ou sociologique
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Le caractére “atomiciste”, évacuatenr des sujets et de leurs contextes de vie,
des traditions psychologiques d’étude des génes

En cc qui concerne les recherches traditionnelles sur les génes aux
bruits, vécues conscicmment - les génes dites “subjectives”-, on peut, en
schématisant beaucoup, distinguer deux grandes étapes dans le développe-
ment de ces recherches, trés nombreuses, et que Pon peut faire remonter a
plus d'un demi-siécle.

La premigre étape - de loin la plus longue et la plus fournie-, peut étre
caractérisée par Pemprise totale de traditions étroitement acousticiennes et
médicales de recherche. Ces traditions se réferent 2 des modeles d'interpré-
tation directement transposés des sciences de la nature.

Tout se passe comme si le domaine des recherches sur les gé€nes aux
bruits était per¢u comme relevant d’un champ d’expertise technique, exté-
rieur aux compétences des sciences humaines et sociales. Les quelques psy-
chologues - trés minoritaires et venus sur le tard - qui entreprennent de telles
investigations, sc bornent en fait i reproduire purement et simplement les
démarches des acousticiens et des médecins. Il n’existe alors aucune recher-
che en Sciences sociales stricto-senso.

Cette période peut étre caractérisée par le recours A des modeles
Behavioristes de type stimuli/bruits - réponses/génes; ceci sous leur forme la
plus simpliste : les réponses (les réactions de génc) sont congues comme
entidrement prédéterminées - ou presque - par les stimuli (les caractéristi-
ques physiques des sons). On se borne essentiellement i tenter détablir des
corrélations entre : d’'une part le niveau d’intensité du bruit ; d’autre part le
degré de géne - tel qu'il est relaté par les sujets (les génes dites “subjectives”)
ou tel qu'il est mesuré de Pextérieur, indépendamment de ces derniers, (les
génes dites “objectives”). Dans ce dernier cas, les recherches ont, d’ailleurs,
exclusivement pour objet : soit les réactions physiologiques enregistrées ; soit
la modification des “performances” dans la réalisation de tiches, sous le
bruit; et parfois, tout 2 fait exceptionnellement, la modification éventuelle de
comporlements autres; toutes ces manifestations “objectives” de géne €tant
mesurées et testées en milieu expérimental,
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Ainsi, dans tous ces cas, les réactions d'intolérance aux bruits sont
considérées comme de simples réponses a Paction de la pression acoustique
des ondes sonores, qui seraient proportionnelles a Fintensité des sons ; ceci A
quelques variables intercurrentes prés, dites variables “objectives” - le plus
souvent d’ordre physiologique.

En d’autres termes, on transpose tels quels a Pétude des génes aux
bruits, qu’elles soient “objectives” ou “subjectives”, les modeles d’investiga-
tion appliqués aux recherches préexistantes - trés nombreuses- sur les effets
des bruits trés intenses sur Paudition et sur la surdité.

De telles recherches occultent donc complétement le rdle des signili-
cations attribu€es aux bruits sur leurs effets. D’ob le caractére particuliere-
ment contradictoire, anarchique et incohérent de leurs résultats. Confrontés
a cet €tat de fait, les chercheurs - des acousticiens et des médecins, pour la
plupart - s’efforcent de surmonter les difficultés rencontrées en affinant de
plus en plus les mesures de bruits et de génes. Il en résulte une fuite en avant
dans I'élaboration de modeles “objectifs” de plus en plus sophistiqués ...et de
plus en plus en porte-3-faux avec la réalité i étudier.

La deuxiéme étape des recherches traditionnelles sur les génes aux
bruits - qui est encore celle des investigations psychologiques pratiquécs
actuellement- ne remonte pas 2 plus d’une quinzaine d’années. Celte élape
peut-€tre caractérisée par l'introduction, trés balbutiante et progressive a ses
débuts, de recherches de psychologie sociale de tradition expérimentaliste.

On assiste & une complexification croissante des modéles stimuli-ré-
ponses et notamment A des tentatives d’introduction dans la “boite noirg” -
entre les stimuli et les réponses - de certaines “variables intercurrentes” que
P'on qualifie de “variables de stratégies” et de"variables de représentations".

De plus en plus conscients du réle des significations des bruits sur leurs
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effets, des psychologues sociaux - de plus en plus nombreux - s’efforcent
d’intégrer A ce modele de telles variables.

Cependant, on se limite, le plus souvent, & chercher 3 mesurer I'inci-
dence des “variables de stratégies” et de “représentations”, sur le niveau de
performance, dans Paccomplissement d’une tiche sous le bruit ; et la plupart
des recherches concernées sont effectuées A partir d’expérimentations, pres-
quc toutes en laboratoire.

Aussi de Pavis général, les résultats des rares recherches existantes en
milieu “in situ” restent tout aussi contradictoires que les précédentes, plus
particuliércment dans le domaine des génes vécues consciemment, ot génes
dites “subjectives”.

D’od un certain acharnement méthodologique des chercheurs, visant
a débusquer ct i corriger d’éventuelles inadéquations dans les plans d’enqué-
te ou d’expérimentation des recherches antérieures; et un certain désinvestis-
sement envers les “génes subjectives” et les recherches “in situ”, ces domaines
étant jugés trop complexes pour étre abordés en Iétat actuel des recherches.

En réalité, la situation observée nous parait moins relever d’imperfec-
tions méthodologiques et techniques que des limitations propres aux courants
dominants de la psychologie sociale et A sa méthode, de traditions étroitement
psychologistes et expérimentalistes.

Les recherches qui en sont inspirées se contentent, en effet, d’appré-
hender quelques dimensions étroitement limitées et contrdlées avant enqué-
te ou expérimentation, que 'on cherche 2 tester au moyen de celles-ci.

Ainsi, on ne prend en compte que une, deux ou, tout au plus, trois
dimensions de “représentations”, ¢t ce sont presque toujours ces mémes
représentations - ainsi que les stratégies qui leur sont liées - qui sont étudiées
ou plutdt testées. On se borne donc, dans la majorité des cas, 3 tenter
d’évaluer : soit le caractére menagant ou non menagant, prévisible ou impré-
visible que les sujets prétent au bruit ; soit 'impression qu'ils ont de pouvoir
intervenir sur celui-ci pour le réduire ou le supprimer - ou, au contraire, d’étre
impuissants 2 le faire ; ou bien Pensemble de ces dimensions. Mais on en reste
13, le plus souvent,

Ces dimensions sont approfondies, affinées et contrélées au fur et &
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mesure des différentes expérimentations ou enquétes, ceci au détriment de la
complexité de la situation concréte des phénomenes réels de géne.

Dans tous les cas, il s’agit donc de dimensions prédéterminées, d’ordre
psychologique abstrait et général - le plus souvent cognitif- que Pon tente de
définir 3-priori, de saisir de fagon isolée et dissociée de leur contexte “in situ”,
alors qu'en réalité ce contexte concret urbain de la vic quotidienne, d’ordre
social et psychologique, confére a ces dimensions leur spécificité et leur
véritable sens.

En transposant I'expression de G. Lemaine par rapport 3 d’autres
domaines de recherche, on peut parler du caractére “d’hyper-normalité”® de
loutes ces investigations, ceci dans la mesure ou elles évacuent la réalité
concréte et sociale des génes dans sa complexité, et conduisent a un appau-
vrissement extréme des significations liées aux situations d’exposition aux
bruits. Plus précisément on peut considérer aussi - ¢n citant B. Matalon’ par
rapport a d’autres themes d’investigation -, que ces recherches progressent
par “approfondissement” de Panalyse d’une méme dimension, plutét que par
“extension” ou par “exploration” de domaines nouveaux.

Il en résulte une tendance 2 la fermeture sur elles-mémes de telles
investigations qui :

“accumule(nt) des recherches consistant a ajouter un ou deux facteurs

a des plans d’expérience trés raffinés, mais en oubliant ics problemes

de départ, en conservant toujours la méme situation expérimentale 3

propos de laquelle on ne se pose plus de qucslions”.8

Ainsi, qu'elles fassent appel aux modeles Stimuli/réponscs initiaux ou
a des modéles behavioristes plus élaborés, qui tentent d'intégrer des dimen-
sions interprétatives dans la “boite noire” - entre les stimuli et les réponses-,
les recherches psycho-acoustiques et de psychologie sociale, sur les génes aux
bruits, n’en restent pas moins emprisonnées dans les limitations atomicistes
et réductionnistes, traditionnelles a ces disciplines,
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Le caractére sociologisant et évacuateur des sujets, des recherches sociolo-
giques sur les génes aux bruits

Mais en est-il de méme des - toutes récentes- recherches de sociologie
sur les génes aux bruits ?

1l existe depuis une dizaine d’années des recherches sur Penvironne-
ment sonore menées par des architectes-urbanistes et méme par des miusi-
ciens. On peut faire état aussi de quelques travaux de sociologues.

En ce qui concerne les recherches des architectes-urbanistes, elles se
limitent principalement 2 Pétude de I'environnement sonore en général, sans
prise en compte des phénomenes d’intolérance aux bruits, proprement dits,
ni de leur variabilité 3 un niveau inter-individuel.

Les recherches des sociologues sont le plus souvent consacrées a
Pexamen exclusif des phénomenes considérés comme sociaux par la tradition
sociologique, tandis que le probléme des génes vécues aux bruits est implici-
tement considéré comme extérieur, en lui-méme,  cette discipline (ainsi ces
recherches se penchent, le plus souvent, sur Pétude des politiques et des
réglementations sur le bruit, sur les phénomenes de plaintes, les mouvements
associatifs dans ce domaine, etc.).

Certains sociologues vont méme parfois jusqu’a nier la réalité vécue
des géncs aux bruits. Ainsi on peut citer le cas de certains sociologues urbains
qui, confrontés 3 des phénoméncs importants de plaintes, en sont venus 2 la
conclusion qu’il ne s’agissait 12 que de faux problémes: parce que, par exem-
ple, les bruits entendus semblaient faibles et que quelques vagues conversa-
tions informelies avec les habitants du site donnaient I'impression que, “gon-
flé par la presse tocale”’, le bruit était utilisé comme un pretexte pour
promouvoir des intéréts et des revendications autres.

Dans ces cas, le vécu des bruits est réduit aux phénoménes sociaux de
plaintes qui Paccompagnent, ¢t ces derniers phénomenes ne sont pris en
compte quen tant qu'ils semblent exprimer des problémes sociaux autres que
les bruits proprement dits. En d’autres termes, les réactions aux bruits, en tant
que telles, étant considérées comme un faux probléme, on ne cherche plus
alors & comprendre ces réactions.
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Il s’agit 13, bien entendu, d’une vision trés parcellaire et tout 2 fait
extérieure i la réalité du vécu “subjectif” des bruits, mais certains sociologues
en restent 1a du fait des limites que leur impose leur champ d’orientation
disciplinaire.

En raison de Pimportance du probléme social posé - et d'appels
d’offres récents dans ce domaine-, quelgues toutes récenics recherches en
sociologie tentent d’aborder le probléme des génes aux bruits proprement dit,
mais elles se réferent alors aussi a des préoccupations et a des problémaliques
spécifiques a la sociologie urbaine et restent encore prisonniéres du cadre de
référence traditionnel de cette discipline.

En effe, bien que ces derniéres recherches - au demeurant encore trés
exceptionnelles- s’efforcent de prendre en compte le role distinctif des con-
textes sociaux de vie des plaignants pour rendre compte de la variabilité des
génes aux bruits, elles n’en restent pas moins trés réductrices par rapport a la
complexité du phénomeéne.

Tout se passe, comme si 'on tentait d’établir des corrélations entre
dilférents modes de vécus des bruits et certaines des dimensions sociales
dégagées par les recherches de sociologie urbaine dans d’autres domaines.
Ainsi, tel ou tel autre “mode d’habiter”, combiné - ou non- i tel ou tel milieu
social, est implicitement mis en relation, de fagon univoque, avec tel ou tel
autre mode de vécu du bruit et ainsi de suite. Comme si dans un méme milieu
social, et au sein d’un méme “mode d’habiter” - ou autre dimension contex-
tuelle -, il n’existait pas différentes fagons possibles de réagir lorsque Fon est
confronté 4 un méme bruit; or il peut y avoir différentes interprétations
possibles de ces situations, par différents individus.

En d’autres termes, tout comme pour les recherches traditionnelles
d'orientation psycho-sociologique et psycho-acoustique, les derniéres re-
cherches sociologiques tendent & occulter aussi, de fait, le réle transforma-
teur, par rapport aux génes aux bruits, des interprétations des sujets de méme
que les représentations, par ces derniers, des réalités auxquelles ils sont
confrontés.

Aussi, bien que ces recherches tentent d’appréhender globalement les
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situations sociales concrétes, ceci contrairement aux démarches atomicistes
et pointillistes de tradition psychologiste expérimentaliste, elles n’en passent
pas moins 4 coté de la situation concréte réelle du vécu des bruits.

Ceci n'est pas sans renvoyer, d’ailleurs, au cadre de référence, implici-
tement déterministe, de certains courants de la sociologie: un cadre macro-
social comprenant des acteurs sociaux et des groupes qui ne se différencient,
dans leurs comportements, qu’en raison de la diversité des déterminants
sociaux auxquels ils sont soumis et auxquels ils réagissent de fagon univoque.

En raison d’un souci de pureté disciplinaire, cette sociologie en vient
donc i occulter toute dimension d’interprétation par les acteurs sociaux. Car,
fairc appel A Vinterprétation d’individus ou de groupes équivaudrait implici-
tement 2 fairc appel 4 une psychologie ou 2 une psychologie sociale, ce que
Pon refuse obstinément,

En résumé, on peut dire que dans le cas des recherches architecturales
urbanistiques ou sociologiques tout comme dans le cas des recherches psy-
chologiques - psycho-acousticicnnes ou psycho-sociologiques - la totalité
concréte du vécu des bruits se trouve amputée d’une partic de sa réalité de
phénoméne global d’interprétation, ceci bien que de fagon diflférente selon
les disciplines :

- Soit que cette totalité se trouve amputée de sa réalité contextuelle, et
de ses dimensions 2 la fois sociales, individuelles el interprétatives, ceci en
raison de traditions psycho-acoustiques et psycho-sociologiques de Pétude
des génes aux bruits ; traditions qui considerent explicitement la réalité
contextuelle et situationnelle des génes comme relevant de “facteurs anne-
xes”, Cest 2 dire comme des artéfacts 3 éliminer afin d’examiner la relation
individu-bruit dans une sorte de pureté abstraite.

Dans les meilleurs des cas, ces approches tentent d’intégrer des varia-
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bles isolées de “représentation” A des modeles Behavioristes, plus ou moins
¢laborés; mais clles n'en restent pas moins tout aussi “isolationnistes” et
“atomicistes” dans leur progression (car elles se contentent en fait, on Pa vu,
de complexifier, sans les modifier, les modgles préexistants de type stimu-
li/bruits - réponses/génes).

Autrement dit, ces psychologies sociales, qui n’ont plus rien de so-
cial'®, évacuent en la fractionnant la réalité des individus, qu’elles soat cen-
sées étudier, et leurs interprétations.

- Soit que cette totalité est réintégrée dans son contexte social, mais se
trouve amputée, alors, de sa réalité de phénomene individuel d’interprétation
et donc de sa variabilité interindividuelle. C’est le cas des recherches, nouvel-
les dans ce domaine, des architectes-urbanistes et des sociologues; elles se
limitent d’ailleurs, pour a plupart, 2 n’étudier, cette fois, que les “facteurs
sociaux annexes” rejetés par les psychologues, ceci A I'exclusion des génes
proprement dites.

Ainsi, cn raison d’un souci de puieté disciplinaire, symétrique et
inverse aux courants psychologiques précédents, ces recherches réduisent la
variabilité des réactions individuelles de géne - et donc les interprétations des
sujets - & des simples réponses quasi-mécaniques, 3 des contextes el des
dimensions exclusivement sociaux; autrement dil, elles les réduisent A des
stimuli sociaux comparables aux stimuli non sociaux des recherches psycho-
logiques.

Tout se passe donc comme si on postulait implicitement que seules des
dimensions, soit psychologiques, soit sociales, mais jamais les deux 2 la fois,
contribuaient A susciter directement, sans médiations interprétatives, des
réactions de tolérance ou d’intolérance aux bruits.

Et nous espérons avoir convaincu de I'inadéquation a leur objet de ces
approches réductionnistes et €troitement unidisciplinaires, & caractére “psy-
chologisant” ou “sociologisant”,
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Le caractére de fait “total” des génes aux bruits, et Papproche anthropologi-
que adoptée

On pourrait établir un parallele entre les recherches sur les génes
“subjectives” dont nous avons fait la critique et la situation dans laquelle se
trouvait la recherche ethnologique avant Marcel Mauss :

- études comparatives de faits isolés, détachés de leur contexte parti-
culier;

- aucune tentative pour intégrer les éléments étudiés, isolés a partir de
pré-notions arbitraires, dans le contexte de situations concretes réelles; ni
pour dégager le systtme de relations dans lequel s'insérent ces €léments, A
partir de toute situation réelle; ajoutons en ce qui concernc les recherches sur
les génes “subjectives”, le caractére étroitement unidisciplinaire, psychologi-
sant ou sociologisant, de la sélection de ces éléments.

Inversement, il nous a paru opératoire d’appréhender la réalité con-
crete du vécu “subjectif” des génes - réalité qui implique 2 la fois les contextes
situationnels de vie des sujets et leur interprétation propre de ces contextes-,
ceci en référence au concept de “Fait social total”; ce concept ayant €té
développé par Marcel Mauss et spécifié dans une perspective complémentai-
re, par Georges Gurvitch, en termes de “fait psychique total”.

Le “fait social total” - tel qu'il est interprété par Claude Levi-Strauss
dans sa lecture de Marcel Mauss - implique, au contraire, I'étude du "concret
qui est du complet":

“Car la seule garantie que nous puissions avoir qu’un fait total corres-
ponde 2 la réalité au lieu d’étre Paccumulation arbitraire de détails plus ou

moins véridiques st qu’il soit saisissable dans une expérience concréte”!,

Ajoutons que 'exigence relative & I'étude de situations réelles concre-
tes qui découle de la notion de “[ait social total”, contient en clle-méme Ia
nécessité de considérer I'individu comme lieu de réalisation de Pexpérience
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concréte, expérience A travers laquelle on doit appréhender, on P'a vu, le fait
sccial total :

“Mais le fait total ne réussit pas 2 étre tel par simple réintégration des
aspects discontinus (...) sous P'un quelconque desquels on pourrait étre tenté
de Pappréhender exclusivement. 11 faut aussi qu'il s'incarne dans une expé-
rience individuelle et une histoire individuelle qui permette “d’observer le
comportement d’étres totaux, et non divisés en faculiés”!Z,

Car, selon la formule bien connue de Marcel Mauss :

“Ce qui est vrai, ce n'est pas la pridre ou le droit, mais le Mélanésien
de telle ou telle ile, Rome, Athenes"?,

De méme, on pourrait dire : ce qui est vrai, ce n’est pas la géne
“subjective”, telle qu'elle est construite de fagon fictive par les recherches
traditionnelles dans ce domaine, mais le vécu conscient de tel ou tel habitant
de tel ou tel “site” exposé aux bruits.

Ainsj, nous avons adopté comme hypothése principale que les réac-
tions de géne “subjective” aux bruits et aux nuisances de Penvironnement
€taient moins 3 interpréter comme des réactions spécifiques A des stimuli ou
4 des dimensions sociales ou psychologiques isolés, que comme des réponses
finalisées & des situations concrétes et formant une totalité vécue, interprétée
par les sujets.

A partir de ces processus d'interprétation, nous nous sommes efforcée
d’appréhender le réle des multiples contextes et modes de vie spécifiques,
rencontrés A travers les itinéraires de vie des différents sujets ; mais aussi, et
surtout, les différentes représentations qui les intdgrent de fagon le plus
souvent distincte; (ainsi que d’autres dimensions constituantes de ces proces-
sus, susceptibles de se dégager au fur ¢t 2 mesure de Pinvestigation).

En d’autres termes, nous avons tenté d’appréhender ces interpréta-
tions - ainsi que les représentations qui en sont constitutives - comme des
phénomenes “totaux”, sociaux et psychologiques.
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Afin de dépasser les limitations des recherches antéricures, nous avons
tenté d’aborder le phénomene de variabilité des génes aux bruits a partir
d'une démarche “totalisante” et transdisiplinaire, démarche qui s’efforcait de
prendre en compte lensemble de la situation complexe, sociale et interpréta-
tive, dans laquelle s’inscrivaient ces phénoménes.

Cela impliquait de considérer, sans exclusive disciplinaire a priori,
Pensemble des dimensions susceptibles de caractériser les situations concre-
tes vécues dans lesquelles se trouvaient les sujets.

Ainsi, au licu de partir d’éléments isolés a priori pour recomposer un
tout, comme ¢’était le cas dans les démarches antérieures, avon nous préféré
partir de siluations globales concrétes : une population donnée, exposée aux
nuisances d'un méme “site” en milieu d’habitat urbain, c’est a dire dans un
méme contexte concret particulier ; ceci, avant de tenter d’en déméler pro-
gressivement les dimensions significatives par rapport aux génes, et de choisir
de nouvelles populations et de nouveaux sites,  la suite de ces premiers
résultats.

L’extension de 'enquéte 3 d’autres sites, dont on cherchait 2 définir et
a controler les caractéristiques a partir des résultats des premiers, devait
permettre de dégager de nouvelles dimensions significatives par rapport aux
génes; et A travers ces derniers, d’affiner en retour, Panalyse des données
d’enquéte des sites précédents.

En bref, nous avons tenté une mise en lumiére progressive de dimen-
sions distinctives par rapport A un nombre de plus en plus important de
situations particuli¢res dans leur spécificité ; ces dimensions étant dégagées
au fur et 2 mesure de leur découpage dans la réalité concréte étudiée et non
pas a partir d’hypothéses a priori.

Une telle démarche, qui répond aux principes énoncés par Marcel
Mauss, s’est précisée a travers la notion d’opposition. Dés lors, nous pensons
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nous étre rapprochée, par 13, de la position structuraliste de Panthropologic
sociale, telle que Vinterpréte Louis Dumont :

“On peut dire que Mauss vinl aussi prés que possible de la définition
d’un "tout" comme structure, c'est-a-dire, 3 mon sens, une combinaison de
“participations” autour d’une ou plusicurs “oppositions”!*.

La notion d’opposition que nous avons mise cn pratique A partir
d’opérations commutatives, transposées des méthodes de I’ Anthropologic et
de la Linguistique Structurales, nous a permis de fonder des catégorisations
distinctives par rapport au probléme étudié ; ceci, d’abord dans le cadre d’un
méme contexte ou site, puis dans deux contextes, ou sites, distinets.

Dans la perspective adoptée, on ne pouvait différencier les dimensions
potentielles d’une situation de géne - vécue concrétement et conscicmment
par un habitant - qu’en tant que ces dimensions apparaissaient comme les
sculs €léments discriminants, par opposition a une autre situation de géne
vécue concrétement et consciemment (par un autre habitant ou par le méme
habitant 3 un autre moment; mais aussi dans le méme site ou ultéreurcment,
dans deux, puis trois ou plusicurs sites distincts). Les traits qui différenciaient
ces €éléments par rapport A deux situations concrétes étaient considérés alors
comme les traits distinctifs d’opposition de ces deux situations de géne.
Celles-cine pouvaient étre considérées comme identiques qu’en vertu de leur
Opposition & une troisi¢me situation de géne, qui s'opposait aux deux premig-
res par d’autres traits significatifs, et ainsi de suite.

Il convenait, donc, de relever le maximum d’informations possibles,
chacun des €léments recueillis pouvant s’avérer significatil par rapport aux
gtnes; la tendance A I'exhaustivité favorisant 'approfondissement de Pobser-
vation et la découverte de nouveaux traits et catégories distinctifs, non prévus
inifialement .

Ainsi, par exemple, la distinction initialement opérée, entre habitants
génés et non-génés, s’est-elle élargic aux fagons distinctes et opposées d’étre
g€né ou non-géné par un méme bruit; parfois, nolamment, i partir de probie-
mes distincts de sociabilité, ce qui était totalement imprévisible au départ.

C’est donc par rapport & ce cadre de référence méthodologique, que
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nous avons défini nos premidres orientations, axes et themes hypothétiques
de recherche; et nous avons aussi été conduite 4 en découvrir de nouveaux, au
fur et & mesure du déroulement de enquéte. Ce cadre nous a guidé aussi par
rapport A I'analyse des résultats recueillis.

L’enquéte et ses résultals

En raison de lorientation sciences sociales et humaines de notre
approche - et de I'absence d’outillage, conceptuel et technique, nécessaire i
la maftrise de paramétres audiométriques et physiologiques-, nous avons
préféré faire Pétude de situations o le role des caractéristiques acoustiquces,
proprement dites, des sons considérés comme génants - notamment leur
intensité- pouvaicnt étre considérées comme négligeables et sans interférence
possible sur les significations qui leur étaient conférées.

En effet, on peut penser que dans ces situations, les interprétations et
les représentations qui conférent aux bruits leurs significations, tendent a
jouer un role maximal, et peut-étre exclusif, par rapport au vécu “subjectif”
des bruits en termes de génes.

De méme, on peut considérer qu’elles jouent un role déterminant dans
la discrimination méme de ces bruits par rapport a Pensemble de tous les
autres sons et stimuli de Penvironnement; ensemble dans lequel ces bruits
tendent A se confondre, acoustiquement, en raison de leur faible niveau
dintensité (puisque, ainsi qu'on I'a déja vu, il n’existe pas de critére acousti-
que qui permette de distinguer un son d’un bruit).

Un tel choix s'imposait donc, d’autant plus que les génes aux bruits de
faible el de moyenne intensité ne sont pas considérées traditionnellement
comme dignes d’étude, bien que de tels bruits soient souvent I'objet de gEnes
et de plaintes trés importantes. Or ce sont précisément ces cas qui nous
paraissaient les plus intéressants, dans la mesure oi ils mettent plus particu-
litrement en relief le role des interprétations sur les réactions aux bruits.

D’oi lidée d’étudier les réactions d’intolérance aux bruits industriels;
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en raison de leur intensité, le plus souvent faibles, ceci lorsqu'ils parviennent
en zone d’habitat (60 DbA maximum, a 'extérieur des logements, dans les
sites que nous avons étudiés), mais aussi de leur trés important pouvoir
d’évocation. Tout en comparant ces réactions au vécu de bruits urbains élevés
(bruits de circulation) et des nuisances concurrentes.

Il en a résulté une étude de cas, par entreticns non-directifs et par
analyse de contexte; ceci auprés des habitants de deux unités de voisinage aux
caractéristiques conlrastées, tant par leurs contextes, et leurs modes de vie
que par leurs modalités d’exposition aux nuisances. Le premicr “site” n’était
soumis qu’d des bruits industricls (groupe d’habitations ancicnnes de type
pavillonnaire traditionnel d’un quartier central de Saint Quentin, occupées
souvent de longue date) ; le deuxieme était exposé 2 la fois : A des bruits
industriels faibles, a des bruits de circulation intenses ainsi qu'a des pollutions
atmosphériques importantes (immeuble de type “grand ensemble” d*un quar-
tier périphérique de Saint Elienne, occupé en partic par des populations
transplantées des campagnes environnantes ou de petits immeubles, i carac-
tére urbain et populaire traditionnels).

Ainsi Papport de cette investigation, par rapport aux recherches anté-
ricures, ne se limite pas sculement a Pinversion de perspective théorique et
méthodologique déja évoquée : caractere “total” et “social” du vécu pris en
compte, caractere “holistique” et monographique de la démarche adoptéc. Il
réside aussi dans le choix du domaine d’étude et du sujet : les réactions aux
bruits industriels n'ayant pratiquement jamais été étudiées cn milieu d’habi-
tat, ceci en raison du faible niveau d’intensité de ces bruits dans ce contexte,

Ainsi, le caractére “ouverl” de la perspective théorique et de la mét-
hodologie retcnues nous ont conduite & melttre A jour et i préciser des
dimensions - significatives par rapport aux réactions aux bruils - que ricn ne
me laissait prévoir au départ.
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En effet, 'analyse des résultats a montré notamment : Fimportance de
représentations et des phénomenes cognitifs inattendus, par rapport a la
sélection perceptive et aux réactions différentielles aux bruits ; la complexité
du rdle de la communication sociale par rapport A ces phénoménes (role des
campagnes d’opinion et des médias, mais surtout des relations interperson-
nelles ct des “interférences” entre voisins) ; mais aussi - €t C’était tout a fait
inattendu, au départ- la relation privilégiée qui semble exister entre les
réactions d’intolérance aux bruits et certains problémes relationnels de socia-
bilité, ces derniers étant tributaires des modes de vic et de la fagon différen-
ticlle dont ils sont vécus el pergus.

Nous avons pu dégager plusieurs ensembles de représentations et
d’attitudes, significatifs de problémes relationnels divers, qui semblaicnt as-
sociés de fagon distinctive 3 des fixations privilégiées sur différents types de
bruits ; ceci 2 Pexclusion de toute fixation sur les pollutions atmosphériques,
dont le rejet semblait associé 4 d’autres probiemes de mode de vie (comme,
par exemple, les problémes de précarité des conditions de vie, le rejet de la
condition ouvriére vécue etc.). A titre d’illustration, on peut citer les exemples
suivants, parmi bicn d’autres cas types :

- Certains sujets - qui faisaient des fixations de nostalgie “passéiste” sur
un mode de vie révolu qu’ils avaient connu : jugé plus humain et plus convi-
vial -, en étaient arrivés i des attitudes particulidrement typées de rejet
angoissé des nouveaux modes de vie auxquels ils se trouvaient confrontés. Ces
derniers étaient pergus, en effet, comme Pexpression d’une mécanisation et
d’une deshumanisation extrémes, ceci plus particulirement en ce qui concer-
ne Pappropriation de 'espace, la convivialité ct les relations de sociabilité.

Or ces représentations et ces attitudes semblaient jouer un role signi-
ficatif par rapport A des réactions de rejet particulitrement intense des bruits
d’usine; ceci en dépit de la faible intensité de ces bruits, comparativement aux
bruits de circulation (au point que d’autres interviewés ne s'étaient méme pas
rendu compte de leur existence).

- Les interviewés - beaucoup plus nombreux -, qui rejetaient en priorité
les bruits de circulation, n’étaient pas caractérisables a partir d’attitudes et de



MERIDIES N2 19 - 22 — 1994/1995 73

représentations aussi typées. Mais ils n’en partagaient pas moins, d’avoir €16
confrontés a des problémes de “vide social”.

Et il semble que I'on puisse établir un lien cntre: d’une part la fagon -
plus ou moins réussie - dont ont été résolus - ou non - ces dernicrs problémes;
d’autre part Paccoutumance - plus ou moins réussie - aux bruits de circulation.

- Ces deux premiers groupes d'interviewés pouvaient étre caractérisés
aussi: par leur rejel commun des bruits non humains ou mécaniques, percus
comme s’opposant aux “bruits de la vic” - micux acceptés et parfois recher-
chés par certains (dont l'attitude s’apparentait 2 du “voyeurisme auditif”) -; a
quoi s’ajoutait une propension i rechercher des relations de sociabilité 3
I'échelle de P'unité de voisinage.

- Inversement, les sujets qui cherchaient, au contraire, a éviter ce
dernier type de relations, ne semblaient pas génés par les bruits “mécani-
ques”; tandis qu’ils faisaient des fixations négatives sur les bruits des voisins
(dans les cas extrémes on pouvait méme parler de réactions et d’attitudes
“d’espionnite™).

- ll existait aussi d’autres types de réactions d'intolérance aux bruits,
partir de relations conflictuelles a la source de nuisance. Ce type de réactions
- qui s¢ rapportaient aux bruits des usines en raison du caractére 2 la fois plus
personnalisé et plus collectif de ces derniéres - se rencontraient chez des
sujets qui combattaient - victorieusement- leurs problémes de “vide social”;
ceci & partir d'un investissement actif dans les problémes locaux et les asso-
ciations de quarticr. D’oir leur position fréquente de leaders de plaintes
contre les bruits d’usines.

- De plus, il semble que les contacts sociaux de voisinage aient favoris€
et/ou acceléré la prise de conscience de Pexistence des bruits d’usine, puis la
fixation et I'intolérance a ces bruits; ceci dans ces différents cas précités qui
représentaient déja des “terrains” socio-psychologiques favorables. Mais
nous avons pu relever, en outre, de cas extrémes de personnes dont le rejet
des bruits d’usine semblait motivé - ou conditionné- essentiellement, a l'origi-
ne, par leur désir d’une plus Etroile intégration au groupe de voisinage.
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L’apport de 'approche anthropologique a I'étude des génes “subjectives”
aux bruits

Les résultats de cette recherche montrent bien que la réalité du vécu
différentiel des bruits renvoic a des configurations interprétatives distincles.
Ces configurations sont 'expression de conglomérats particuliers de contex-
tes sociaux, de représentations, d’attitudes etc. Elles forment des regroupe-
ments trés diversifiés - et méme contrastés-, & travers des oppositions distinc-
tives dc représentations, d'attitudes, d’univers mentaux, de contextes sociaux
etc. qui sont constitutives de ces conglomérats.

Ceci revient & confirmer, s'il en était besoin, que les génes et les
significations que 'on confére aux bruits sont le produit d’un processus global
d’interprétation, A partir de situations complexes o le social et le psycholo-
gique sont étroitement imbriqués. Ce processus dépend i la fois : de Fhistoire
personnelle des sujets ; du contexte social particulier et unique, propre a la
situation concréte “in situ” dans laquelle cette histoire s’actualise - au pré-
sent ; mais aussi de la pluralité des contextes de référence, réels et/ou imagi-
naires, passés, présents et/ou projetés dans le futur, contextes qui sont sous-
jacents 3 actualisation, toute A travers les différents itinéraires vécus des
individus.

Mais cette liste n'est, par définition, pas close. 11 existe, en fait, une
multiplicité d’autres dimensions, d’ordre divers, notamment social et psycho-
logique, susceptibles de se faire jour, en raison de leur caractére distinctif par
rapport au vécu inlerprétatif des bruits.

Tous ces éléments qui forment des totalités qui différent avec chaque
individu, constituent le matériau de base disponible qui est sélectionné et
remodclé par chaque sujet en synthéses interprétatives qui lui sont propres.

Chacune de ces synthéses, élaborée par les sujets & partir des é1éments
qu'ils appréhendent, en fonction de ce qu'ils disposent, exprime une fagon
particuliere dinterpréter, de se représenter et d’organiser sa relation au
monde, et notamment i la réalité environnementale ¢t sociale & laquelle
chaque individu est confronté.



MERIDIES N 19 - 22 — 1994/1995 75

Mais chacun de ces modes particuliers d’interprétation du monde et
de la réalité comporte des principes de structuration interne. Il implique une
mise en relation entre divers pans hétérogenes, entre divers secteurs et
niveaux de cette réalité ; ceci A partir de principes de correspondance struc-
turelle, définis en raison de leur opposition & d’autres correspondances (par
exemple la correspondance établie entre les génes “subjectives” aux bruits et
les relations de sociabilité, par opposition, on I'a vu, a la correspondance
existant entre les génes aux pollutions atmosphériques et certains problemes
liés aux conditions sociales de vie, qui renvoient  la position des sujets dans
Ia stratification sociale).

Ceci n'est pas sans évoquer, en partie, les travaux des anthropologues
structuraux" et des ethno- linguistes’ 16 sur les “catégories ethniques incons-
cientes”'”. Mais de tels travaux se référent A des systemes de catégorisation
propres 2 la société globale, et qui se trouvent le plus souvent matérialisés
notamment dans la langue. Tandis que nous avons affaire ici 4 des principes
de correspondance fluctuants, non - ou non encore - institutionnalisés.

Néanmoins, ces réseaux de correspondance, propres 3 chaque indivi-
du, peuvent on I'a vu, étre regroupés et former des types, A partir de leur
opposition a d’autres réseaux de correspondance, propres a d'autres indivi-
dus; ceci sur des axes et des dimensions distinctives par rapport aux génes
“subjectives” aux bruits (ainsi, tel mode spécifique de vécu “subjectil” de tel
ou tel bruit, peut étre mis en correspondance avec tel ou tel type spécifique
de relation de sociabilité ctc. ; ceci en raison de son opposition 2 tel ou tel
autre mode de vécu de tel ou tel autre bruit, dans sa relation 3 tel ou tel autre
type de relalion de sociabilité). Ces regroupements permettent alors de
caractériser des groupes distincts de sujets : chaque groupe étant défini par
un type comparable de correspondance entre un certain type de relation au
bruit et un certain type de relation de sociabilité (et d’autres types de relations
a d’autres pans de la réalité) ; ceci, par opposition A d*autres types de corres-
pondance qui définissent d’avtres groupes d’habitants des sites étudiés.

Tout ceci réfere donc aussi, en partie, au concept de “Représentation
sociale” ainsi qu’au “noyau organisateur” de celles-ci, tels qu'ils sont définis
par Serge Moscovici et son école!®
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Car nous sommes renvoyés ainsi 3 un niveau plus profond, plus hété-
rogéne et fluctuant de la réalité sociale, niveau dont I'accés constitue peut-
étre Papport de I'étude des génes “subjectives” aux bruits, a la perspective
anthropologique.

L'apport de Vétude des génes “subjectives” aux bruits, 2 la perspective
anthropologique

L’apport d’une approche anthropologique des génes “subjectives” aux
bruits ne se limite pas, en effet, au dépassement des démarches psychologi-
santcs et soctologisantes consacrées dans ce domaine.

Cette approche remet aussi radicalement en question la conception
plus générale du social - dans sa relation A Pindividu-, sous-jacente & ces
démarches traditionnelles ; celle d’actenrs individuels et de groupes passifs,
qui ne seraient différenciés qu'en raison des différentes déterminations ou
stimuli qui les agissent, de fagon quasi-mécaniste, ceci sans prise en compte
du role différenciateur des interprétations, par les sujets, des situations com-
plexes concrétes auxquelles ils sont confrontés.

Ce qui revient 2 réduire abusivement ’hétérogénéité des groupes, des
comportements et leur variabilité en les appréhendant a un niveau univoque
et exclusif de découpage du réel. Ce niveau élant : soit celui des isolats de
stimuli physiques et/ou de “représentations” d’ordre général, en ce qui con-
cerne les recherches de tradition psychologique ; soit celui des contextes et
dimensions exclusivement sociaux, en ce qui concerne les recherches sociolo-
giques sur les génes.

Mais I'apport principal de la démarche anthropologique, que nous
avons adoptéc, réside surtout dans sa tentative d’approfondissement de I'hy-
pothése de la complémentarité entre le psychologique et le social, qui est celle
du “fait social total”.

Elle nous a permis de définir des groupes distinctifs par rapport au
vécu “subjectif” des bruits. Mais ces groupes, qui coexistent au sein d’une
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méme société, ne peuvent étre réduits A des groupes sociaux au sens sociolo-
gique traditionnel du terme. Ils correspondent 3 des marqueurs de différen-
tiation a un niveau plus fluide et évolutif de la réalité concréte : celui de la
variabilité des structurations interprétatives du monde et de la réalité ; autre-
ment dit, & un niveau privilégié de I'interaction du collectif et de Pindividuel,
du social et du psychologique.

En d’autres termes, & partir de cette variabilité, I'identification de tels
groupes permel d’accéder a un niveau plus profond de la réalité concréte :
celui des divers courants de la pensée sociale et de ses systémes de catégori-
sation, appréhendés dans leur hétérogénéité mouvante (les types distincts de
correspondances établies entre divers pans et niveaux de la réalité, aussi bien
existentielle, qu'environnementale, sociale ou autre, tels qu'ils sont représen-
és et/ou vécus).

Ce “palier” plus “en profondeur”!” de la réalité concréte, 4 la fois
hétérogéne, non-figé et évolutif, ne se trouve généralement pas inscrit, on I'a
vu, de fagon matérielle dans le social. Ceci contrairement aux systémes de
catégorisations déja figées, communs 3 des groupes ou 3 des cnsembles
culturels plus importants, et méme a la société globale; ces derniers étant
explorés plus habitucllement par les anthropologues (3 partir des niveaux
linguistique, technique, institutionnel ou autres). Ce niveau de réalité n’appa-
rait pas directement & 'observateur et la difficulté est peut-étre plus grande
encore si 'observateur est lui-méme membre de la société observée.

Aussi, 'appréhension des systémes de correspondances déja évoqués,
qui ne sont pas directement visibles ni identifiables “de I'extérieur”, nécessite
d’abord 'accés a I'un, au moins, des termes de ¢es correspondances ; Cest-a-
dire Pacces & 'un, au moins, des pans de la réalité concréte vécue, qui permet,
la mise en relation avec les autres pans correspondants de réalité (par exem-
ple, les génes “subjectives” aux bruits, conduisent 3 une mise en relation avec
les relations de sociabilité, ainsi quwavec d’autres pans de réalité ).

En outre, on pourra acquérir une connaissance d’autant plus étenduc
et approfondic de ce “palier en profondeur du social”?’, que ces pans de
réalité, utilisés comme outils de médiation, seront plus hétérogenes et com-
porteront un plus grand nombre de variantes. Car plus ces pans de réalité
feront Fobjet d’une plus grande variabilité d’interprétation de la part des
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sujets, plus ils permettront 'acc2s 2 un plus grand nombre de systémes
distinctifs de correspondance ; ce qui contribue, par 1a-méme, A approfondir
et A affiner 'analyse de ces domaines de la réalité sociale (ainsi, la trés grande
variabilité du vécu “subjectif” des bruits a rendu possible la mise 2 jour d’'un
plus grand nombre de traits distinctifs dans le domaine de relations de
sociabilité de voisinage, qui seraient restés invisibles autrement).

Dot interét, on le voit, de Pétude des réactions aux bruits en raison,
notamment, de la grande variabilité interprétative de ce phénomene. Car, 2
travers le “voile”?! du probléme des génes aux bruits proprement dit, cette
variabilité permet de pénétrer plus avant dans Pexploration de ce “palier en
profondeur” d’une réalité concrte “totale” -  1a fois individuelle et collecti-
ve, sociale et psychologique-, réalité qui devrait étre aussi, sclon Marcel
Mauss, objet d’étude de I'anthropologie.

Conclusions

Ainsi, nous espérons avoir démontré I'interét de Papproche anthropo-
logique adoplée - approche qui fait appel 3 la méthode des opérations
commutatives de I'Anthropologie structurale elles-mémes inspirées de la
Linguistique Structurale - ceci par rapport A 'appréhension des “faits to-
taux”, sociaux et psychologiques que sont, 2 nos yeux, les phénoménes d'in-
terprétation et de représentation, sous-jacents aux génes “subjectives” aux
bruits de faible et de moyenne intensité.

Nous espérons avoir montré aussi 'interét, par rapport 4 I'étude de ces
phénomenes, d’une démarche 2 caractére transdisciplinaire et “totalisant”,
intégratrice de Iinterprétation des sujets - A partir de leurs itinéraires person-
nels et de la multiplicité des contextes et des situations de vie, réels et
imaginaires, qu'ils traversent.

Cette perspective nécessite que I'on prenne pour unité d’analyse cha-
que habitant du “site” exposé aux bruits étudiés et ses univers d'interpréta-
tion ; ceci en ayant pris soin d’appréhender chaque individu A travers les
situations complexes qui lui sont propres ainsi qu’a partir de 'ensemble des
situations contextuclles spécifiques a chaque “site” d’exposition aux bruits, les
“sites” constiluant aussi des unités pertinentes d’analyse.
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En d’autres termes le principe de ce type d’investigation renvoie 4 un
souci d’exhaustivité. Son point de départ consiste 4 tenter d’appréhender
d’abord les complexes, individus- situations- contextes, dans leurs totalités
indifférenciées -  la fois sociales, psychologiques etc.; ceci afin de parvenir

progressivement a un découpage “in situ” de leurs parties a partir d’un
repérage des oppositions distinctives internes qui les structurent.

Ce quirevient a tenter de dégager un systéme total de relations A partir
de la situation réelle dans laquelle s’insére chaque processus de géne “subjec-
uf”, processus qui, de méme que le “fait social total”, tel que Pinterpréte
Claude Levi-Strauss:

“n’est réel qu'intégré en systéme, et c’est 1a le premier aspect de la
notion de fait total”?,

Cette fagon de construire son objet d’étude et de progresser dans son
appréhension, celle de la démarche anthropologique, implique donc une
inversion de perspective par rapport aux approches consacrées dans le do-
maine des génes “subjectives” aux bruits. Car, ainsi qu'on I'a vu, ces démar-
ches tentent de reconstituer des ensembles & partir d’une sélection unidisci-
plinaire préalable - soit “psychologisante™, soit “sociologisante”- de ce qui est
pensé, a priori, comme étant leurs parties :

- D’ol le caractére particuliérement atomisé et pointilliste des recher-
ches traditionnelles dans ce domaine, d’oricntations psycho-acoustiques et
psycho-expérimentales, recherches qui évacuent les sujets génés cn les frag-
mentant et en ne tenant aucun compte des contextes sociaux el situattonnels
concrels dans lesquels ils vivent et interprétent leurs génes.

- Mais aussi le caractére réducteur des recherches sociologtques qui,
bien qu'elles s’efforcent de prendre en compte de tels conlextes - et ont par-1a
unc démarche plus globalisante-, n’en évacuent pas moins les dimensions
individuelles et non sociales de analyse.

Ce qui, dans tous les cas, conduit a évacuer la réalité des sujets et de
leurs interprétations, ainsi qu'a construire des objets fictifs, extéricurs a la
réalité du vécu “subjectif’ des bruits - bien que de fagon moindre pour les
recherches sociologiques.

t

On peut donc conclure a I'inadaptation, de telles recherches, a leur
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objet, ceci en raison notamment du caractére de phénomene “total” d’inter-
prétation, 4 la fois social et psychologique, des génes “subjectives” aux bruits ;
ces interprétations élant produites par des sujets concrets en situation indivi-
duelle “complexe”.

Mais si nous cspérons avoir convaincu de I'intérét d’une approche
anthropologique de I'étude des génes “subjectives” aux bruits, nous souhai-
tons avoir laissé entrevoir, aussi, "apport que peut représenter, pour Panth-
ropologie proprement dite, I'étude de ces mémes objcts.

Car ces derniers aux bruits fournissent - on I'a vu - une grille d’accés et
d’interprétation des systémes de représentation et de découpage symbolique
du social, ceci 3 un stade encore en devenir et non institutionnalisé, qui n’est
pas directement appréhendable A partir des techniques d’obscrvation et des
champs d’étude habitucls de I'anthropologie.

Sinon A travers des objets médiateurs d’étude - comme les génes
“subjectives” aux bruils-, caractérisables notamment par la variabilit¢ des
vécus et des modalités d’interprétation, individuels et collectifs, qu’ils mettent
en jeu ; cette variabilité nous étant apparuc comme une condition privilégice
d’accés A la pluralité méme des courants et des systtmes - non encore
stabilisés - de catégorisation du social.

En d’autres termes, les génes “subjectives” aux bruits rendent possible
Pacces 2 un “palier” plus “en profondeur” de la réalité concréte “totale”,
palier dont Marcel Mauss, Georges Gurvitch et d’autres, ont depuis long-
temps souligné la nécessité d’exploration et d’étude : celui de la pensée
sociale, dans sa dynamique évolutive et hétérogéne de structuration.

Dot linterét, pour Panthropologie, d’élargir son champ d’investiga-
tion 4 de tels objets médiateurs, situés A un point aveugle de rencontre du
collectif et de I'individuel, du social et du psychologique.
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NOTES

10.

11.

12,

Claude LEVI-STRAUSS, “Introduction A Poeuvre de Marce! Mauss”,
p. XXV

Voir notamment l'article de R M. FARR, “The science of mental life ;
A social psychological perspective”

Concept emprunté 2 Marce]l MAUSS
Concept emprunté 4 Georges GURVITCH
Jean ITARD, in : GINESTE, Th., Victor de I'Aveyron, (p. 292)

Voir : Benjamin MATALON, “La psychologie et Pexplication des faits
sociaux”, (p. 139). ’

Idem
Idem
C’est ce que dit Manuel CASTELLS, a propos des bruits de circula-
tion dans un site d’enquéte ayant fait Pobjet de plaintes importantes

(voir : La Question urbaine).

Voir notamment : TAYLOR Donald M., BROWN Rupert J., “To-
wards a more social social psychology ?”

Claude LEVI-STRAUSS, “Introduction 3 Poeuvre de Marcel Mauss”,
p. XXVL

Claude LEVI-STRAUSS, “Introduction A I'ocuvre de Marcel Mauss”,
p. XXV,
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13,

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22,
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Idem
Louis DUMONT, “Une science en devenir”, (p. 16)
Notamment : “La geste d’Asdiwal”, de Claude LEVI-STRAUSS

Nous pensons plus particuliérement aux recherches d’André Georges
HAUDRICOURT sur les catégorisations linguistiques des Mélané-
sicns de Nouvelle Calédonie. Notamment aux mises cn correspondan-
ce dégagées entre : pratiques de fa culture des ignames ; catégorisa-
tions relatives & ces pratiques ; catégorisations et conceptions qui en
résultent, relatives a Porigine des clones ; et, par relation d’analogie
structurelle, conceptions explicatives relatives a Torigine des clans
("Nature ct culture dans la civilisation de 'lgname : origine des clones
et des clans™)

Concept emprunté 2 Franz BOAS

Nous pensons plus particuliérement 2 Denise JODELET (Les Repré-
sentations sociales)

Expression de Georges GURVITCH (La Vocation actuelle de la So-
ciologie)

[dem
Expression d’André LEROI-GOURHAN (Le Geste et la Parole)

Claude LEVI-STRAUSS, “Introduction a I'ocuvre de Marce! Mauss”,
p. XXV.
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CROYANCES POPULAIRES ET VAMPIRISME,
EXEMPLES ROUMAINS

Micheline LEBARBIER (LACITO - CNRS)

"...il (le vampire) est sans doute le plus profond
et le plus beau symbole de I'angoisse de
'homme panagé entre Ia terreur de la mort et
celle, aussi grande, que lui inspirent certains
actes nécessaires 3 la vie. Le vampire illustre
cette effroyable tragédie.”

(R. McNally, R. Florescu, 1973 : 165)

Si Dracula inonde actuellement nos écrans du sang qu'il fait couler et qu'il
absorbe, le vampire a également une place de choix dans la société rurale
roumzine. Précisons d'ores et déjd que le comte Dracula du roman de Bram
Stoker, bien qu'inspiré du personnage historique Vlad Tepes, voivode vivant
au XVeme siécle ct bien connu pour sa violence et sa cruauté envers ses
ennemis, est absolument €tranger aux représentations que le villageois roumain
a du vampire. Le vampire est omniprésent dans des craintes plus ou moins
exprimées, les conjurations, les rituels funéraires. On trouve des traces éerites
de la croyance en son existence dés le milicu du XVIléme siécle (Aurcl
Candrea, 1944 : 151). Aussi est-ce en toute connaissance des faits que Bram
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Stocker a situé le chiteau du sinistre conute en Transylvanie et qui altire encore
de nombreux visiteurs étrangers dans ce pays. Mais ne confondons pas le
comte Dracula et sa légende avec le personnage qu'en a tiré Bram Stocker!, et
ne le confondons pas surtout avec les divers étres maléfiques gui interviennent
dans cet espace magique, intépré i la représentation du monde des villageois
roumains.

Le vampire de la tradition populaire roumaine présente de multiples
aspects. 11 en va de méme de son appellation et des confusions qui sont faites
entre les différents termes dont il est affecté. Du strigoi (vampire) au moroi
(revenant) en passant par le pricolici (sorte de loup-garou), les
caractéristiques du premier se retrouvent souvent chez les deux autres, le
premier pouvant au bout de quelques années prendre la forme du troisieme
sachant qu'i! peut aussi revenir A sa forme premiére... La croyance populaire
n'est pas préoccupée de catégorisation et les auteurs qui décrivent ces étres
démélent tant bien que mal 'échevean de leurs caractéristiques, leurs méfaits et
les protections rituelles que les hommes tentent de mettre a leur encontre.

Je ne m'attarderai pas ici i la description étymologique de ces différents
termes, je me contenterai de renvoyer aux publications d'A. Cremene
concernant le terme strigoi (A. Cremene, 1981 : 30); et aux travaux de G.
Drettas pour le terme vrikolakas (1987 : 723-24). Quant 4 A. Candrea, il
attribue 1'étymologic du terme moroi au mot serbe mora, mais ce terme
aurait évolué et rejoindrait le sens que l'on donne au terme strigoi (A.
Candrea, 1944 : 153).

Je tenterai plutdt de brosser un tableau des traits et des pouvoirs que l'on
préte & ces étres, de leurs comportements et leurs méfaits, leurs points
communs et leurs différences. On peut déjd s'interroger d propos des
traitements divers que la pensée populaire a pu leur appliquer. On examinera
aussi les moyens mis en oeuvre pour s'en protéger et les exterminer.
Jappuierai cette démarche sur les informations que jai pu recueillir lors de
mes enquétes en privilégiant les sources écrites que jai consultées?.
J'esquisserai ensuite quelques suggestions sur les raisons de ces croyances
encore vivaces dans la société rurale roumaine au point que ces étres
dangereux, nuisibles, effrayants sont partie prenante du yuotidien par les
terreurs qu'ils suscitent, les protections qu'ils nécessitent, les rituels funéraires
qu'ils imposent... indirectement aux villageois.
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Cet examen commencera par le strigoi. acception la plus répandue pour
désigner lc vampire, celui qui se léve de sa tombe pour venir prendre la
vitalité des vivants. Toutefois a la lecture de différents documents
cthnographiques, il est apparu que le strigoi n'était pas seulement ce mort-
vivant qui sort la nuit de sa tombe et y retourne au premier chant du coq aprés
avoir accompli ses forfaits, mais qu'il pouvait étre une personne, tout aussi
dangereuse et maléfique, vivant parmi les vivants. Aussi certains auteurs ont-
ils établi une différence entre le strigoi vivant et le strigoi mort, notam-
ment : T. Pamfile, 1916 : 129 1. Mugslea, O. Birlea 1970 : 244-270; A.
Candrea, 1944 : 152 . Adrien Cremene (1981 : 145-150) reprend également
cetie classification et auribue deux vies distinctes au strigoi. La premiére
correspondrait i ce que les auteurs cités ci-dessus appellent le strigoi vivant et
la deuxiéme i la vie du strigoi aprés sa mort. Cette deuxidme vie se
subdiviserait en trois phases, la troisiéme étant I'immortalité. On y reviendra
dans la demiére partie de cette étude.

Entre strigei vivant et strigoi mort (que T. Pamfile nomme “celui qui
se l2ve de sa tombe"”, entre moroi et strigoi, entre strigoi, moroi el
pricolici, je tenterai, dans un premier temps, de déméler I'écheveau de ces
croyances et d'en esquisser les premiers traits i travers ce qu'it en est dit dans
les recueils d'ethnographie roumaine qu'il m'a été donné de consulter.

A. LE STRIGO!

L. Celui qui vit parmi les vivants

L.1. Ses caractérisitiques

Signe de chance dans notre société et de vampirisme dans celle-1, I'enfant
né “coiffé” présente plus qu'un autre le risque de devenir strigoi dans cette
vic et aprés sa morl. Car la croyance veut que sa mere, étant enceinte, ait bu
une cau impure, souillée de y bave du Diable, ou encore qu'clle soit sortie, la
nuit la téte découverted. La sage-femme qui a présidé 2 sa naissance doit veiller
4 ce qu'il n'ingére pas cetle membrane? et doit procéder ensuite A un rituel ol
T'enfant est désigné comme éant un loup, non pour manger les gens mais pour
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en avoir la force de travail (T. Pamfile, 1916 : 129-131). Cette conjuration
doit lever la marque dinbolique apposée sur enfant. Quant & la membrane,
elle sera enterrée, séchée et servira & faire des charmes, notamment pour se
protéger du mauvais sort et... des strigoi’. En Oliéuie dans le district de Dolj,
certains de ceux qui som nés avec cetle membrane laissent des instructions
pour, qu'aprés leur mort, on fasse le ritwel nécessaire pour qu'ils ne
deviennent pas strigoi (N.I. Dumitragcu, 1929 : 3, 20 ; voir aussi, Loujours
concernani 1'Oliénie, G.F. Ciauganu, 1914 : 130 ¢t pour les pratiques
préventives actuelles . Andreesco, M. Bacou, 1985 : 218-219). On reviendra
sur ces rituels de protection.

D'autres transgressions - aussi graves ou plus anodines que celles
présidant aux naissances d'enfants nés “coillés” - sont également productrices
de naissances vampiriques :

- les enfants nés de parents proches, donce de relations plus ou moins
incestueuses & un degré ou un autre (cousins germains ou enfants de
parrains par exemple) ;

- les enfanis naturels nés d'une mére enfunt nawurel elle-méme ;

- les enfants de meurtriers ou de sorciers ou sorciéres (vrijitor
-vrijitoar});

- les enfants sevrés et que l'on a remis 3 181ert ;

- et hors transgression ceite fois, le septitme, neuviéme ou douziéme enfant
d'une fratrie de méme sexe. (T. Pamiile, 1916 : 130 el ss : A. Candrea,
1944 : 148).

Ainsi le strigoi, €ire dangereux malgré lui, nail strigoi et n'a pas choisi
son état. Plusieurs récits attestent de l'impossibilité pour lui d'agir autrement
que comme un strigoi et de perpétrer les nombreux méfaits qu'on lui
attribue.

Enfin nous verrons plus loin comment les strigoi peuvent avoir des
enfants qui naissent tous strigei. 11 est particuliérement important pour la
jeune accouchée que son nouveau-né soit bien gardé car certaines entités
mauvaises’, dont le strigoi, prennent l'enfant et mettent le teur A la place ou
plus simplement lui prend la vie (A. Candrea, 1944 : 148).

Le strigoi & qui lu croyance populaire accorde les pouvoirs que nous
allons examiner, est forcément un étre 4 part qui se distingue des autres par
des différences tant comporiementales que physiques. 11 jette des sorts dés son
plus jeune dge, refuse de manger de V'ail, fuit les odeurs d'encens, dort dehors
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la nuit de la saint André (le 30 novembre). Cest la nuit du grand
rassemblement de tous les strigoi - vivants et morts (voir plus loin) et enfin il
porte des signes physiques qui marquent son appartenance & la famille des
strigoi. Le plus manifeste étant un appendice caudal recouvert de poils que
l'on appelle costros. Cest dans cette "queue” gue le pouvoir du vampire
réside, c'est elle qui lui permellra de ressusciter aprés sa "mon”. (T. Pamfile,
1916 : 133). Grigore T. du village de Breb (Maramure§) décrivit minutiey-
sement celle queue, apanage notamment des femmes-sirigoi qui vivaient au
village : suffisamment courte pour étre dissimulée sous leurs larges jupes,
suffisamment longue pour étre une marque indubitable de leur érat
vampirique. Toutefois, je ne pus savoir qui élaient ces {emmes-vampires
porteuses de cette particularités,

Le strigoi, &ure & part, a en trop 13 od les humains noomaux n'ont pas et
en moins 12 ol il devrait avoir : ne pas avoir de cheveux sur le sommet de la
téte est aussi, bien que de fagon moins systématique, une marque vampirique.
Toutefois il est précisé que les chauves ne somt pas tous vampires (1. Pamfile,
1916 : 133). Un mamelon supplémentaire (A. Cremene, 1981 : 38), des
cheveux longs et hirsutes, des mains velues, un teint rougeaud sont également
considérés comme des marques possibles de vampirisime,

1.2, Son comportement

Le strigoi-vivant est un individu qui, malgré ules les particularités que
nous venons de voir, méne - presque - la méme vie que les autres personnes du
village. Il se marie, a des enfants (N.I. Dumitrageu, 1929 : 21 : T. Pamfile,
1916) et souvent son conjoint ignore longtemps son éual (parfois méme jusqu'a
sa mort), fait que certains récits relatent (T. Pamfile : 145 ; A, Cremene,
1981 : 66)

Toutefois, outre le danger qu'il représente pour ceux qu'il cdtoie et que
nous examinerons plus loin, deux nuits sont particulié¢renent redoutdées des
villageois ot le pouvoir des strigoi tant vivunis gue morts est i son apogée.
La nuit de la saint André (30 novembre) lous les strigois se rassemblent pour
s¢ battre et la nuit de la saint Georges (23 avril) pour danser. Signalons au
passage, ce qui n'est pas suns ntérél, que ces deux fies sonl situées 3 des
moments astronomiques analogues (O, Buhociu, 1957 - 131). Ces nuits-13 les
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villageois ne sortent pas et, pour se protéger de leurs attagues, ils s'enduisent
d'ail et en mangent, enduisent les ouvertures de leur maison, de I'étable ainsi
que les animaux qui s’y trouvent. Ils retournent également tous les récipients
de la maison car la croyance veut que les récipents non retournés obéissent au
strigoi qui leur demande de venir tui ouvrir Ta porte

“et alors gare & ceux qui se trouvent dans la maison” (N.I. Dumitragcu,
1929 : 15).

La nuit de la saint André

La nuit de la saint André est un rassemblement obligatoire pour tous les
strigoi. Les morts se levent nécessairement de leurs tombes cetle nuit-13 et les
vivants quel que soit leur état 'y rendent également. 1i est précisé que méme
les femmes enceintes y vont. L'ime des strigoi vivants s'échappe durant leur
sommeil et feur corps reste comme mort pendant tout le temps de la bataille. Il
est recommandé de ne pas le changer de place sinon le strigoi, dans
Iincapacité de réintégrer son corps, mourrait définitivement - corps et dme?...
Toutefois les documents ethnographiques font état de cas ot la personne (des
femmes le plus souvent) s'échappe par la cheminée et revient déchirée et en
haillons (notamment T. Pamfile, 1916 : 152 note 1), I y est également
question de strigoi qui dorment dehors la nuit de la saint André de fagon 3
pouvoir s'échapper plus facilement. C'est d'ailleurs, comme souligné plus haut,
un signe par lequel les proches peuvent deviner que la personne concemée est
strigoi. (T. Pamfile : 133)

Tout habillés de rouge, iis se réunissent dans des endroits déserts, a la
croisée des chemins, dans la forét, ou encore 2 la lisi¢re du village. La bataille,
commence lorsqu'un strigoi crie "ail rouge” (usturoi rogu) et se termine
lorsque I'un d'eux cric "ail blanc” (usturoi alh). 11 se bauent le plus souvent
avec des batles de teilleuses (fimbile de 1a melite, littéralement "langues de
teilleuses™), et les villageois doivent veiller & ne pas laisser dehors ces battes la
veille de 1o Saint André. Dans certaines régions on pense qu'ils utilisent des
épées. Cependant, cette bataille semble &tre une mascarade car & chaque coup
porté le strigoi doit dire : "je frappe mais je ne tue pas (dau dar nu tai'%)"
car alors le coup porté se retournerait contre lui. Ainsi cette histoire d'une
strigoaica sur le point d'accoucher et dans I'impossibilité de se rendre au
rendez-vous de la Saint André ; elle y envoie son mari en lui recommandant de
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dire la formule ci-dessus. L'homme inverse les mots et dit - “je frappe et je
tue”. Lorsqu'il rentra chez lui sa femme é1ait en pitces. (¢f. pour cette histoire
T. Pamfile, 1916 : 151-152 et A. Cremene, 1981 : 61 - et les informations ci-
dessus : T. Pamfile 1916 : 144-145 et 150-152 ; A. Cremene, 1981 : 60-66 P Al
Candrea, 1944 : 148-149 : N.I. Dumitragcu, 1929 ; 15)11,

Selon A. Cremene (p. 69) ceule nuit aurait lieu pour des "motifs
essentiellement magiques" afin de s'attaquer i I'ordre du monde. M. Mesnil y
voit “l'ouverture du cycle du sec” (1990 : 182) - le gel. Toutefois N.1.
Dumitragcu avance une intéressante hypothése : c'est la nuit de la saint André
que les strigoi - morts celte fois, chercheraient A se repentir de leurs fautes et
a retrouver la griice divine, mais Satan qui veille & ne pas perdre une seule de
ses ames damnées les renvoie A leurs tombes glacées... (N.1. Dumitragcu, 17).

La nuit de la saint Georges en revanche aurait essentiellement une
fonction de divertissement... pour les strigoi.

La nuit de la saint Georges

Cette nuit a ceci en commun avec celle de la saint André quelle rassemble
tes strigoi vivants et les strigoi morts. Elle est épalement redoutée par les
villageois, qui, 12 encore, utilisent les mémes prolections que pour la saint
André. Les ames des strigois vivants et morts se rassemblent dans un champ
et dansent jusque tard dans la nuit, sous forme de petites lumiéres dansantes et
tourbillonnantes, C'est cette description qui m'a éié donnée A Breb,
Maramure g, par Anuta C. (autommne 93, voir note 8). Comme je I'ai souligné,
linformatrice décrivait ces lumidres et leur danse comme étant effrayantes
pour les personnes qui avaient pu les voir, mais non conme dangereuses, alors
que les documents ethnographiques qui relatent ces faits les pergoivent comme
€tant dangereux pour I'homme, surtout pour celui qui les verrait. Aprés la
danse, les strigoi se régalent d'une bouillie de mais qu'ils ont eux-mémes
semé, moulu et préparé en un éclair de temps. Ensuile ils se séparent et chacun
retourne qui dans sa tombe qui dans son corps. (T. Pamfile, 1916 : 145 : A.
Cremene, 1981 : 67-69).

Lors de ces deux nuits les villageois doivent se parder de sortir de-chez
eux car - contrairement & ce qu'il m'a éié dit 3 Breb - s'ils surprenaient I'un. de
ces rassemblements, ils seraient malmenés, estropids, ou méme ués par. les
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strigoi. [ls doivent aussi se garder de répondre si le strigoi de l'extéricur, les
interpelle dans leur maison. Et conune il a é1é précisé plus haut, ils observent
différents ritucls de protection, ol 1'ail intervient dans une large mesurse, mats
aussi l'encens ¢t les charbons que l'on fait briler dans un récipient. Différents
interdits aussi doivent étre respectés : ne pas balayer la maison, ne pas vider les
ordures et ne pas se laver les cheveux. Tous les récipients, comme nous I'avons
vu, doivent étre retournés pour qu'ils ne puissent pas répondre 2 l'ordre du
strigoi qui, derriére la porte, les interpelle et leur ordonne de venir lui
ouvrir. (N.I. Dumitragcu, 1929 : 15-16). Soulignons toutefois que, d'aprés les
documents consultés - encore qu'ils ne sont pas toujours explicites -, ce serait
le plus souvent le strigoi qui sc léve de sa tombe qui a pouvoir sur les objets
de la maison, maison dans lagquelle généralement il a vécu ce qui expliquerait
micux ce pouvoir... En régle général, le strigoi ne peut pénétrer dans une
maison que si, par une négligence ou autre maladresse, on le lui a
implicitement permis.

Hormis ces comportements qui sont communs aux strigoi des deux
catégories voyons les méfaits que l'on redoute et que I'on attribue aux strigoi,
vivants parmi les vivants.

1.3. Ses méfaits

Les méfaits de ces étres ne sont pas loignés de ceux que l'on attribue aux
sorciers. Une de ses activités consiste dans le vol de mana ("richesse”,
"abondance”, également "essence de cetle tichesse™). A. Cremene (1981 : 48)
souligne notamment que ce vol est une occupation que les strigoi partagent
avec le sorcier. T. Pamlile note A ce propos (1916 : 185} gqu'entre les femmes-
vampires vivantes (strigoaicele vii) et les sorciéres, les gens ne voient pas de
grande différence. A. Cremene (1981 : 66) releve également cette confusion.
Pour lui il n'y a pas de contradition entre les deux £tats

“car le sorcier risque généralement Jui aussi de devenir strigol aprés sa
mort, bien que dans son cas il ne s'agisse pas d'une destinée indépendante
de sa volonté mais d'un choix délibéré." (A. Cremene, 1981 : 48)

Toutefois si le sorcier travaille, moyennant large rémunération, aussi
pour les autres, il semblerait que nos strigoi, méme si on ne leur attribue pas
la responsabilité de leur étal, s'emploient exclusivement a l'appropriation de I'
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essence vitale des étres vivants, hommes, bétes, plantes, pour eux-mémes.
Soulignons encore que si les documents ethnographiques consultés prétent
€galement ces méfaits aux hommes, ils attribuent une place nettement
préférentielle aux femmes.

Envers les hommes

Dans ce but, ils leur jettent le mauvais oeil. Iis leur prennent leur force,
“ils mangent avec les yeux du coeur” (I. Muglea, O. Birlea, 1970 - 247). Les
enfants et les nouveaux-nés sont les plus vulnérables. Les femmes-vampires
(strigoaicele) prennent leur beauté aux femmes et aux jeunes filles (T.
Pamfile, 1916 : 185).

Les vampires s'approprient P'essence vitale des hommes et s'approprient
aussi leurs biens en se servant de leurs pouvoirs. Ainsi ils peuvent envoyer des
grenouilles voler le grain dans la grange de quelgu'un (T. Pamfile, 1916 :
157 ; A. Candrea, 1944 : 152). Si celui-ci attrape une de ces grenouilles et la
met a bouillir, te strigoi peut venir chez celui qu'il a voulu dépouiller, faire
amende honorable. S'il est pardonné, il perdra ce pouvoir et ne pourra plus
recommencer. S'il ne vient pas, il mourra (T. Pamfile, 1916 157).

Envers les animaux

L'abondance, la force, la vie réside aussi dans ce qui fail la prospérité de
Fhomme, son bétail, ses champs. Le vampire, surtout la femme-vampire
(strigoaica), s'emploiera 2 détourner cette abondance, cette prospérité 3 son
profit. Dans le vol de mana évoqué plus haut, le plus fréquent est te vol du
lait. Les pratiques magiques sont diverses mais visent toutes 2 transférer le lait
de telle ou telles vache(s) vers la (les) sienne(s). Selon les régions, soil elle
utilisera du sel, si ta vache passe par dessus ce sel son lait passera chez celle de
la strigoaica ; soit elle fera un charme avec la bouse de la vache ; ou elle
utilisera un hamais et le lait de |2 vache coulera du harnais ; ou encore elle
touchera neuf fois la vache avec un baton en répétant une formule magique et
fera ensuite le tour de 1a maison, de I'étable, de la fontaine..., enfin elle peut
aussi traire la vache quelle veut envoiter en formulant diverses incantations
ol il sera explicitement dit que le lait de la vache ira vers sa vache, de ce seau
vers son seau... (cf. Pamiile, 1916 : 185 et ss : A. Cremene, 1981 - 4R-59)12,
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Fait & signater : la strigoaica peut rendre le luit détourné a la vache spolice,
mais l'incantation et la pratique qui l'y oblige n'ont pas é1é découvertes (1.
Muglea, O. Birlea, 1970 : 250).

Ces pratiques sont surtout redoutées, comme nous Favons vu plus haut,
vers la saint André et la saint Georges, période d'activité maximum des
strigoi, tant ceux qui sont parmi les vivants que ceux qui se 1event de leurs
tombes. Et il est conseillé d'éire toujours vigilant vis-a-vis de leurs attaques,
clest la nuit de la saint André et celle de la saint Georges que l'on se protégera
le plus minutieusement, soi-méme, sa maison, son bétail.

Notons aussi, pour clore ce paragraphe que les strigoi, surtout 12 encore
les strigoaice, détournent aussi le miel des abeilles (1. Muglea, O. Birlea,
1970 : 247).

Envers les récolies

Vol de l'essence vitale des humains, de la beauté des femmes et des filles,
du lait des vaches, les strigoi volent aussi I'sbondance des récolies. Pour ce
faire, le strigoi, la nuit de la saim Georges, se roule nu dans le champ qui
porte la meilleure récolie, il recueillera ainsi la rosée et ira ensuite se rouler
dans son champ pour que la rosée et l'abondance qu'elle recéle aille sur ses
récoltes. Ou bien encore il étendra un drap sur le champ dont il veut prendre
I'abondance et ira le tordre sur le sien, la rosée exprimée se répandra sur son
champ, ainsi sera transférée I'essence vitale des récoltes qui déssécheront alors
que les siennes prospéreront (1. Muglea, O. Birlea, 1970 : 248).

La sécheresse, la pluie et le strigoi

Le strigoi a encore le pouvoir d'assécher les récoltes par un autre moyen
que celui que nous venons de voir, il a tout pouvoir sur la pluie. Etre 2 qui on
préte tous les excés, il peut provoquer des tornades, la gréle, tout comme la
sécheresse. Ainsi dans un village ob sévit la sécheresse on est siir de la présence
d'un strigoi. Selon que le sirigoi ou plus souvent la strigoaica se baigne ou
pas, on pense qu'il y aura pluie ou sécheresse.

Le strigoi transférera aussi son désir de sécheresse ou de pluie sur une
sorte de galelte, confectionnée avec des graines de chanvre. Elle sera tenue sur
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le four ou dans un lieu humide selon l'effet désiré (T. Pamfile, 1916 ; 133 ;
192-193).

1.4. Les défenses, les protections, les remédes

Dans ce contexte d'agression magique, les villageois sont amenés 2
s'adonner a différentes pratiques pour protéger leur équilibre socio-
économique de tous ces méfaits. Ils ont recours a divers procédés magiques et
incantations afin de démasquer qui est strigoi, se protéger eux-mémes, leur
bétail ou leurs champs, ou en dernier recours faire revenir ce qui leur a été
dérobé. J'ai signalé plus haut comment la grenouille peut étre un adjuvant du
strigoi et, en fait, &tre assimilée & lui car l'on considere que faire bouillir la
grenouille équivaut 3 faire bouillir le strigoi qui, alors, ne supportant plus la
briilure qui lui est infligée par Fintermédiaire de la grenouille, vient demander
pardon 2 celui qu'il a voulu spolier'®. Le pouvoir que le villageois s'accorde
face A ce type de strigoi est tout de méme conséquent puisqu'il peut lui faire
perdre la faculté de voler de cette fagon-l1a s'il lui pardonne, ou de le faire
mourir s'il ne vient pas (alors, il ne peut savoir qui est ce strigoi et lui offrir
son pardon).

Les incantations sont le plus courant des remédes pour lever le sort qui a
été jeté, qu'il s'agisse de guérir une maladie ou faire revenir ce qui a été volé,
La magie qui vient d'étre évoquée est également tres forte et l'adjuvant est
contraint par I'évocation de substances, d'objets, d'animaux ou de personnages
d'apporter son concours. Voici une incantation recueillie auprgs d'Ana S., une
vieille informatrice de 80 ans (Breb, Maramureg, automne 93) pour faire
revenir le lait d'une vache qui a été "volée"14. L'adjuvant est ici le sureau
(soc),"car, assure-t-elle, c'est de lui que se font et se défont toutes les
maladies”. L'arbre est d'abord flaué puis menacé s'il n‘apporte pas l'aide
demandée et l'incantation se déroule devant lui :

"Buna sara soc vasoc "Bonsoir sureau, joli sureau
Nu egti soc, ce egti intors Tu es ou tu n'es pas sureau
Intoarce laptele de la vaca Remets le {ait dans la vache
Ca de nu-l inturna Situ ne le retoumnes pas

Mai duc cu secure Je viens avec une hache
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Cu secere i cu cofitu.

Virfu {i-oi secera

Tulpina {i-oi tdia

Ridicina {i-oi sdpa

Tu mai mult tu c-acolo nu-i ti fa.
Din vecin s& vie prin stinghi

Din sat s vie prin gard

Mindru §i curat

Cum bunul Dumnezeu li-o dat.

De la ciute de pddure

De la bosorcii din sat

S& vie mindru §i curat

Cum bunul D-zeu li-o dat.

Auzit-ai soc vasoc ?

Pa miin’ dimineata si-i fie la loc."
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Avec une faux et un couteau

Je te faucherais la cime

Je te couperais le tronc

Je te mettrais 2 nu la racine

Car 14 je ne pourrai te faire plus.
De chez le voisin qu'il passe par les
barreaux .

Du village qu'il passe par le grillage
Fier et propre

Comme le Bon Dieu I'a donné.

De la biche des bois

De la sorciére du village

Qu'il vienne fier et propre

Comme le Bon Dieu I'a donné.
Entends-iu sureau, jol sureaa ?
Que demain matin il soit remis 2 sa
place.”

T. Pamfile cite une trés belle incantation (1916 : 190-191, qu'il tire lui-
méme de S. Fl. Marian, 1901 : 296 e ss.) dont A. Cremene donne une
traduction (1991 : 55-58) ol l'adjuvant est la Mére de Dieu. L'exorcisme en
quelque sorte “l'oblige” comme le souligne A. Cremene (p. 58)

"4 accomplir un certain nombre d'actions et & faire une promesse
formelle en conséquence de quoi, elle est obligée de repousser le mal”..

Ce mal sera repoussé le plus loin possible dans la mer, dans le ventre d'un
poisson auquel la Mére de Dieu suggére aux vampires de s'attaquer puis elle
promet aux vaches d'aller reprendre leur "manne aux vampires” et de leur

rendre :

"Si voiu pune-o'n coame
din coame'n piele,

Din piele'n vine,

Din vine'n, tile,

Sidin tate'n donifa !”

"Je vous le remettrai duns vos comes

de vous cornes dans la peau,
de la peau dans vos veines,
de vos veines dans vos pis,
de vos pis dans les seaux !”
(T. Pamfile, 1916 : 191)
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L'on se donne aussi par divers procédés magiques la faculté de "voir" qui
est strigoi ou strigoaica dans le village, notamment ceux - surtout celles -
qui dérobent le lait. Réciter chaque jour du Caréme le Notre Pére, puis, le jour
de Paques, garder un silence absolu jusqu'a ce, qu'a I'église, le prétre dise pour
la troisieme fois "Christ est réssuscité”. Cette pratique permet de “voir" qui
sont les strigoaice qui alors sont "vues” avec un seau sur la téte (T, Pamfile,
1916 : 186).

Une autre magie est pratiquée avec une téte de serpent qui doit étre
capturé avant la saint Georges, dans laquelle on place une téte d'ail. On la
plante. Au bout de neuf semaines, la plante doit avoir germé. On mettra la
feuille a son chapeau et, de bon matin en grand secret, on s'installe sur un lieu
élevé, arbre ou clocher de I'église, alors on "voit", quand le troupeau rentre ay
village, quelles sont les strigoaice qui chevauchent les vaches qu'elles ont
dépossédées de leur lait. Il suffira alors pour récupérer son bien de se signer,
de prononcer trois fois le nom de la coupable tout en trayant la vache, L2
encore la strigoaica perdra son pouvoir et sous peu mourra (T. Pamfile,
1916 : 188).

H est encore possible de prendre la voleuse de lait sur le fait. Il faut alors
se cacher dans I'étable sous une herse avec des dents en fer (grapa, T.
Pamfile, ibid.) car les femmes-vampires ont peur de la herse qui, de plus, a le
pouvoir de rendre invisible celui ou celle qui se cache dessous's, Cest la nuit
de la saint Georges que I'on pourra le plus efficacement pratiquer cette magie
car c'est cette nuit-13 que les strigoaice seront le plus actives pour aller voler
le lait des vaches. La veille on aura pris soin de protéger son étable, son bétail
en frottant d'ail fe montant des portes, le dos des vaches, leurs comes, et grice
aussi, selon les régions, i la herse, 4 des branches de ronces, le strigoi,
comme nous le verrons, €tant vulnérable i tout ce qui est pointe, pique, clou...

Et pour palier encore 2 toutes ces éventualités, A ces méfaits, on protégera
ses animaux, sa maison, son étable et sa propre personne avec de I'ail, de
I'encens et certaines plantes et incantations qu'il n'est pas possible d'énumérer
toutes dans le cadre restreint de cet article. Rappelons encore les récipients de
la maison qui, s'ils sont retournés, ne peuvent plus alors aller ouvrir la porte
au strigoi. D'autre pan, divers bruits sont propices 2 les €loigner : tintamarre
avec des broches, des pinces (G. F. Ciauganu, 1929 : 101}, ou encore on joue
du bucium (longue trompe qui produit un son grave) (T. Pamfile, 1916 :
189).
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La liste des méfaits du strigoi vivant semble longue et variée, il ne serait
toutefois pas aussi redowté que le strigoi mort, celui qui se leve de sa tombe et
pour lequel on prend d'infinies précautions afin qu'il ne revienne pas troubler
ta quiétude des vivants. Les méfaits dont on l'accuse sont infiniment plus
dangereux, plus essentiels encore que le vol méme de l'essence vitale puisque
c'est 2 la vie méme qu'il s'en prend, et les remédes A son encontre semblent
plus difficilement avouables et réalisables que ceux envers “l'autre” strigoi
qui reléve, en fait, de la simple magie. Voyons d'abord qui peut devenir
strigoi revenant, celui qui se léve de sa tombe pour venir s'emparer de la vie
de ses proches.

2. Celui qui se léve de sa tombe

2.1. Comment devient-on strigoi

Tout mort est un strigoi potentiel. Toutefois, celui qui a éié strigoi de
son vivant devient 3 coup sir strigoi aprés sa mort, ainsi que tous ceux qui
ont été mauvais et ceux qui ont eu une morl violente, en fait ceux pour lesquels
il y a eu excés sous une forme ou sous une autre (et pour lesquels on pourrait
voir une relation de cause i effet). Peuvent devenir strigoi aussi ceux qui
n'ont pas été veillés lorsqu'ils étaient malades ou pour lesquels il n'y a pas eu
de veillée funébre ; par exemple, ceux sous (ou sur) la dépouille duquel un
animal (chien, chat, poule, souris'¢, oiseau...) est passé. Les proches doivent
veiller, jusqu'd ce que le morl soit mis en terre, & ce qu'un tel incident ne se
produise pas. Ce serait le signe indubitable que le mort va devenir strigoi'?,
La destinée vampirique serait donc provoquée par Ja personne elle-méme (son
comportement dans "sa vie de vivant”) ou par les autres (non respect ou non
conformité des rites funéraires), par toute sa famille et partant de 1a par toute
la sociéié villageoise.

L'excés est propice au vampirisme, le manqgue aussi, surtout sl concemne
la religion qui représente une barridre protectrice aux allaques des étres
maléfiques. Les enfants qui sont morts non baptisés et ceux pour lesquels les
rituels funéraires n'ont pas é1é scrupuleusement respectés ont toutes les chances
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de devenir strigoii®. Ces derniers peuvent revenir faire payer 3 leur famille
la négligence dont elle s'est rendue coupable a leur épard.

En Roumanie l'usage veut que I'on fasse un service religieux (parastas)
accompagné d'offrandes'® qui consistent en nourriture offerte (pomani) i
Féglise le jour méme des funérailles mais ¢galement six semaines plus 1ard (40
jours), trois mois, six mois, neuf mois plus tard et ensuite chaque année,
jusqu' la septigme année. On peut aussi offrir un repas A la maison (également
poman 429) et divers dons (pomani encore), nolamment les objets et
vétements ayant appartenus au mort, La septiéme année, le corps sera délerré,
les ossements lavés avec du vin, bénis par le prétre et réenterrés. Cette
cérémonie s'appelle "le lavage des os” (spdlatul oaselor) et permet de
constater '€tat de décomposition du cadavre. Si tel n'était pas le cas, ce serait
le signe que le mort est strigoi. Toutefois, ses proches auraient largement eu
le temps de s'en apercevoir par les décés en chaine dont ils auraient ey a pétir,

2.2. Ses méfaits

Car si le strigoi vivant saproprie I'essence vitale des étres ou des
végétaux, le strigoi mort s'en prend 2 la vie méme, des humains et du hétail,
c'est 'essentiel de ses méfaits. 1l vient prendre 1a vie de ses proches, puis de ses
voisins, enfin de son village sl n'est pas découvert et mis hors d'état de nuire
par des procédés que nous verrons plus loin. Auquel cas, une fois tout le
village décimé, il partira ailleurs accomplir ses forfaits et il sera alors plus
difficile encore 3 neutraliser,

Clest tout d'abord envers ses proches que le strigoi est dangereux. Si,
dans une famille, aprés un décés se succédent d'autres décés, on pense qu'un
des morts est strigoi et qu'il appelle les membres de sa famille dans la tombe.
Les plus vulnérables sont les jeunes enfants.

"C'est ainsi que les villageois expliquent une forte mortalité lors d'une

épidémie"2! (Dr Laugier cité par A. Candrea, 1944 - 155)

Pour eux le strigoi revient pour “manger” sa famille, il vient la nuit leur
“sucer le coeur, la personne tombe malade et meurt ensuite si le vampire n'est
pas découvert et neutralisé22, Il retourne dans sa tombe. soit, selon les régions,
au milieu de la nuit, soil, juste avant le premier chant du coq {notons toutefois
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que tous les récits sont unanimes quant au premier chant du cog, alors le
pouvoir du strigoi s'évanouit).

Le strigoi se nourrit avec le "sang du coeur”. La littérature ethno-
graphique roumaine identifie le sang & la vie, et I'ime de 'homme se trouve
dans son sang (G.F. Ciauganu, 1914 : 165). Ce n'est pas lant la perte du sang
qui entraine la mort que la perte progressive de I'dme (A, Cremene, 1981 :
101). Le strigoi n'a parfois méme pas besoin de sucer directement le sang de
sa victime, il provoque des saignements par le nez ou la bouche jusqu'a ce que
la mort survienne. Ne possédant plus d'ime, il se maintient dans cette forme de
“vie" en absorbant I"ime contenue dans le sang. Ou plus directement encore il
tire I'dme par la fenéire (T. Pamfile, 1916 : 162-3) . Dépossédé de son ame
celui qui sera attiré dans la mort par un strigoi deviendra strigei 2 son tour
(A. Candrea, 1944 : 150). Le Dracula de Bram Stocker illustre assez bien cet
aspect de la croyance. Pour enrayer cetie épidémie et le risque de prolifération
vampirique gqu'elle implique, il est nécessaire de découvrir qui, parmi les
morts, est strigoi.

2.3. La neutralisation du strigoi

Comment le découvrir

On examine les tombes récentes et I'on voit si la terre est dérangée, ou
encore on cherche s'il n'existe pas un trou (urcelnic), pas plus gros qu'un
trou de serpent, & la 18te de fa tombe par lequel sortirait le strigoi. La
croyance veut que certains strigoi aprés &tre sortis arrangent leur tombe pour
ne pas laisser de traces. On enduit alors la croix de miel et on va le lendemain
voir si le miel est encore sur la croix. S'il a disparu, on a alors la centitude que
le mort est strigoi et qu'il 'a 1éché. Duns certaines régions on verse du millet
dans le trou de la tombe, si le lendemain on ne le trouve plus, c’est que le
strigoi 1'a mangé. Enfin, derniére tentative, reconnue comme étant la plus
efficace, ob l'on s'en remet 2 linstinct d'un animal : on prend un étalon
entirement noir, ou entifrement blanc, on le monte. Le cavalier et sa monture
font par trois fois le tour du cimetigre. Ensuite, I'étalon doit sauter par dessus
les tombes. S'il s'arréte, hennit et refuse de sauter c'est que la tombe en
question abrite un strigoi. Dans certaines régions cette pratigue se fait avec un
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coq entierement noir. Li oh il s'arrétera et se meltra A chanter désignera fa
tombe du strigoi. Ailleurs encore, on utilisera un dindon. La tombe sur
laquelle il sarrétera et se mettra A siffler sera considérée comme étant celle du
strigoi. (T. Pamfile : 1916 : 196-197 ; I. Muslea, O. Birlea, 1970 : 261 ; A.
Candrea, 1944 : 151 ; N.I. Dumitragcu, 1929 : 5).

Généralement ces pratiques ont lieu le samedi, jour propice pour la chasse
aux strigoi. Ne croit-on pas, par ailleurs, que les personnes nées le samedi ont
la faculté de "voir” les strigoi. Or ceux-ci ne sortent pas le samedi de leur
tombe de peur d'étre "vus" par ces personnes qu'ils redoutent particulidrement
Ce sont elles, de préférence qui s'occupent de déterrer et “réparer” le strigoi
(N.I. Dumitragcu, 1929 : 5, 18, 22).

Quand enfin on a détecté le lieu o se trouve le strigoi, on ouvre sa
tombe pour constater I'état du cadavre.

Les signes de "vie" du cadavre

En tout premier lieu le corps du strigoi n'est pas décomposé. De plus son
teint, et particuliérement son nez et sa bouche, sont rouges gorgés du sang (de
la vie) de ses victimes (N.I. Dumitragcu, 5 ; I. Muglea, O. Birlea, 1970 :
261) ; mais encore les cheveux qu'il avait eu de son vivant sont tombés et
d'autres plus courts ou plus fongs, selon les régions, ont poussés, Ses dents sont
tombées également, et d'auires lui ont poussé, longs crocs acérés, ou dents plus
petites et plus serrées (T. Pamfile, 1916 : 198), selon les régions encore ¢ la
fagon dont on imagine qu'il s’y prend pour sucer le sang. Dans certains
endroits on pense méme qu'il aspire ce sang i Faide d'une paille. L'appendice
caudal dont le strigoi vivant était déja doté est devenu maintenant un long
biton (T. Pamfile, ibid) dans lequel réside, pense-t-on, le pouvaoir du strigoi.
Clest cette queue qui le régénére et le porte, elle qui le ressuscite aprés sa mort
(cf.§A.1.1). A. Cremene reprend ces informations (1981 : 99) en soulignant
la similitude de cette représentation avec “I'image traditionnelle du diable”.

Le cadavre n'est généralement pas resté tel qu'il avait é16 mis en bigre. On
fe retrouve couché sur le cété, ou face contre terre, parfois méme il
marmonne (T. Pamfile, ibid.). N.I. Dumitragcu (1929 : 7) décrit deux strigoi
que T'on a retrouvé assis & la ture dans leur ombe et dont la description avait
de quoi glacer le sang. Rouges, cheveux hirsutes, longues dents, ongles
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démesurés, bouche sanglante..., f'un d'eux chercha méme & attaquer ceux qui
l'avaient découvert et venaient le neutraliser.

Le méme auteur fail étar, dans sa préface, de sanciions judiciaires
auxquelles a é1é condamné quelqu'un ayant, dans les années vingl, déterré le
cadavre de son pére pour lui faire subir une "réparation” en bonne et due
forme. Le journal qui relatait ces faits s'étonnait d'un tel acte qu'il qualifiait de
monstrueux. Ces faits nétaient pas isolés, d'autres documents s'en font I'écho.

Les prasiques de “réparation” du strigoi

Centains pensent qu'une série de priéres lues par le pope suffit. Le plus
souvent elles restent sans effet. L'imagerie véhiculée par les romans et le
cinéma A propos de la "réparation” du strigoi se retrouve dans ces croyances
ol en fait il s'agit d'une véritable mise & mort. Un objet pointu fiché dans le
coeur semble étre la pratique la plus efficace pour renvoyer le strigoi a I'état
qu'il n'aurait jamais di quitter, celui de mort. Un pieu en chéne, if ou fréne,
ou encore un clou, une broche ou un couteau anéantissent le coeur non-mort
du strigoi et accrochent son corps & son cercueil duquel, il ne pourra plus
sortir jusqu'd la fin des temps (T. Pamfile, 1916 : 198-199). A certains
strigoi on met encore des clous aux articulations des mains, des pieds et
parfois 2 l'aine. A d'autres on le leur plante derrigre la téte. Mais il se peut gue
i'on redoute encore le pouvoir maléfique du strigoi et que ceite mise & mort
ne soit pas suffisante. Au pieu on ajoute parfois trois 1étes d'ail, par ailleurs
utilisé, nous I'avons vu, pour se protéger des strigoi tant vivanls que morls.
Qu bien on coupe le cadavre en deux avec une faux, on verse du vin bouillant
dessus et on le réenterre. Parfois, on ébouillante ie coeur avec du vin. Ou
encore on extrait le coeur et le foie, on les brile et on fait absorber la cendre
obtenue, mélangée avec de l'eau, A la parentéle pour qu'elle soit en bonne santé
(pour se rétablir des attaques éventuelles du strigoi qu'elle a eu 4 subir). On
peut encore couper le corps en petils morceaux €l on le réenterre. Ou bien on
le briile avec du pétrole, avec des mauvaises herbes, ou avec de la chaux vive.
Parfois on réenterre les cendres, parfois on les lance en lair, ou on les jette
dans le cours d'une eau vive qui les emportera au loin. En Moldavie, on fait
sortir le mal hors des fromiéres du village, on déterre le mort et on I'inhume
dans un endroit éloigné. (T. Pamfile, ibid. ; A. Candrea, 1944 - 151 ;1
Muglea, O. Birlea, 1970 : 266-267). Ces deux derniers auteurs ajoutent méme
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aux pratiques énumérées ci-dessus un pieu et, ou, de I'ail enfoncé dans le
fondement (p. 267) el signe que les mélhodes peuvent, dans leurs détails,
varier et méme étre contradictoires parfois, on retourne le mort face contre
terre ou l'inverse (ibid.).

Les techniques de "réparation” qui ont cours en Oliénic, décrites par N.I.
Dumitragcu (1929 : 5) sont les mémes que celles relatées par les auteurs
précédemment cités : aiguille plantée dans le nombril ou te coeur, coeur brilé
sur des charbons ou bouilli et pris comme reméde par ceux qui ont eu
souffrir des attaques du strigoi. Si I'on a brilé entizrement le cadavre, on
enduit les enfants avec la cendre mélangée 2 de l'eau afin d'éloigner d’eux les
esprits mauvais. L'auteur précise encore que I'on ne peut se servir de couteau
(ce qui contredit ce que Fon trouve chez T, Pamfile, cf paragraphe ci-dessus,
autre signe que les méthodes varient selon les régions) seule la faux (coasa) est
utilisée pour les "réparations” des strigoi.

Au terme de ces pratiques extrémes cesseront enfin, et enfin seulement,
les décés en chaine qui se succédaient les uns aux autres.

B. LE MOROI

1. Entre moroi et strigoi

Bien que dans de nombreux endroits la confusion soit faite entre moroi
et strigoi il ressortirait de certains documents consultés que deviendrait
moroi I'enfant mort non baptisé, principalement s'il est un enfant naturel que
la mere a étouffé ou enterré vivant afin de cacher sa faute (A. Candrea, 1944 :
153). Les méfaits qu'on lui préte s'apparenteraient 3 ceux causés par les
ielele, sorte d'entités féminines maléfiques. 11 sévit dans les airs sous plusieurs
formes : vent violent qui balaie tout sur son passage, terre, paille ou gens qu'il
eslropié ; colonne de feu. crépitant comme un éclair, il transperce les
malheureux qu'il rencomtre, les blesse et méme les foudroie. 1l provoque des
tempéltes, fait tomber la foudre tant sur les étres vivants que sur les maisons et
les €glises - qui alors ne seraient pas protégées... (A. Candrea, 153-154.),
Cependant ses méfaits sont fe plus souvent identiques A ceux causés par les
strigoi. Maladie de langueur qui conduit 2 1a morl, force détournée au profit
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du moroi qui "mange le coeur”. La confusion qui existe entre les deux termes
(le strigoi étant appelé moroi dans certaines régions) se trouve confirmée
chez tous les auteurs consuliés - y compris A. Candrea i qui jemprunte les
données précédentes. Cet auteur souligne (p. 155)

"qu'en Olténie les moroi sont absolument identiques aux strigoi.”
N.l. Dumitragcu également, insiste 2 plusieurs reprises et dit “morof ou
strigoi” (1929 : 2, 3, 15}, il précise méme

"moroi ou sirigof, car c'est la méme chose" (p. 3)
et passe indifféremment d'un lerme & l'autre dans son texte.

L'incantation suivante constitue un exemple trés clair de cette association :

"Tu Morotule, Toi, le Moroi (le revenant)

Tu Strigoiule, Toi, le Strigoi (le vampire)

Tu s&-{i mindnci inima ta, Mange ton coeur,

Ma3 tele tale, Tes intestins,

Ficatii tai Ton foie

Carnea (a, Ta chair,

Qasele tale Tes os,

Pielea ta, Ta peau,

C4 cu cutitul te-oiu taia, Car je te taillerai avec un couteau,

Cu vin te-oiu uda, Je 1e mouillerai avec du vin,

Cu busuioc te-oiu afuma, Je tenfumerai avec du basilic,

Cu tdmiie te-oiu t4maia, Je t'encenserai avec de l'encens,

C4 inima {i-oiu luj, Car je te prendrai le coeur,

Si cu cufitul oiu tdid-o, Je le taillerai avec un couleau,

Si-oiu face-o noud buci Lele, Et j'en ferai neuf morceaux

Si-oiu arunca-o peste noud vilcele, Et je les jeterai par dessus neuf
vallées

Lanoud citele” A neuf chiennes”

(T. Pamfile, 1916 : 168, tiré de Sezdrarea, X1V : 109)

Toutefois si les menaces el les tentatives d'intimidation que présente cette
incantation sont les mémes pour l'un et lauure, le traitement de "réparation”
du moroi differe de celui du strigoi dans la mesure od il existe une
différence entre ces deux entités.
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2, La neutralisation du moroi

Dans le cas ol l'on entend sous le terme de moroi, I'ime d'un enfant
mort non baptisé - ce que nous venons de voir ci-dessus -, il est possible
d'éviter que 1'ime du défunt ne se transforme en esprit malfaisant si on lui
donne le baptéme dont il a é1é privé. L'ime de l'enfant, du fond sa tombe,
réclame bruyamment ce baptéme. Si un passant I'entend il se doit, pour éviter
la malédiction évidente, de prononcer les paroles du baptéme, atribuer un
nom a l'enfant, féminin s'il s'agit d'une fille, masculin s'il s'agit d'un garcon -
ce qui implique que le passant doit étre’du village ou tout au moins savoir qui
est enterré dans cette tombe - et lui faire don d'un morceau de tissu qu'il aura
" déchiré de son vétement et jeté sur la tombe. Ainsi I'dime de I'enfant, baptisée,
pourra se présenter devant Dieu. En Bucovine, on va briiler de lencens et
verser de I'eau bénite, sur la tombe de I'enfant mort non-baptisé, pendant sept
années et I'on considérera qu'au bout de sept ans son dme est baptisée (sept est
un chiffre symbolique-clé particuli¢rement dans ce domaine, rappelons - cf.
supra - le lavage des os qui intervient au bout de sept ans et le deuxigme
enterrement). Ou bien celui qui aurait di éire le parrain va pendant sept
samedis verser de l'eau bénite sur la tombe de l'enfant. La mére lui dorne un
cierge et deux colaci (pains en forme d'anneau). Ainsi I'ime du défunt, en
paix, ne deviendra pas moroi. {A. Candrea, 1944 : 153-154)

Soulignons encore dans ce dernier exemple Fimportance du chiffre sept et
dv samedi, jour ol les moroi et les strigoi sont dans leurs tombes, jour
propice a leur neutralisation.

Si toutefois, on donne au terme moroi le méme sens qu'au terme
strigoi, les pratiques de “réparation” seront identiques i celles du strigoi.
Fait qu'il semble intéressant de souligner : dans les pratiques de “réparation”
du strigoi les villageois cherchent 2 se délivrer, dans les pratiques de
neutralisation du moroi - enfant mort avant le baptéme -, on cherche, d'abord
a le délivrer...
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C. LE PRICOLIC!

Le pricolici (ou tricolici selon les régions) est un individu qui peut se
transformer en animal, loup ou chien le plus souvent. LA encore les croyances
sont multiples et divergent selon les régions ainsi que les explications présidant
a l'existence de cet étre, également maléfique.

Il semblerait d'aprés les documents consultés que, comme pour le
strigoi, il y aurait deux catégories de pricolici, L'individu vivant qui aurait
la faculté - malheureuse - de se transformer en animal et d'en avoir le
comportement. Ce qui serait di, comme pour le strigoi, a diverses
transgressions & l'ordre naturel établi. Individu que je nommerai ici, faute de
trouver un terme meilleur, pricolici vivant. Et le strigoi qui se 1eve de sa
tombe et qui, n'ayant pas é1é découveri et "neutralisé”, en arrive, dans les
différentes phases de son évolution, A se transformer en pricolici et que je
nommerai pricolici strigoi.

1. Le pricelici vivant

11 proviendrait d'un enfant naturel dont la mére et la grand-mére seraient
elles aussi enfant naturel. Ou encore il serait le fruit d'une union incestucuse
ou entre des personnes au lien de parenté trop rapproché (L. Muglea, O.
Birlea, 1970 : 238). Mais il peut aussi provenir de quelqu'un qui aurait bu de
t'urine humaine. Le pricolici (le plus souvent un homme au vu des récits
censultés, alors que les voleurs de mana éraient le plus souvent des femmes...)
fait trois culbutes et se transforme en animal ; il retrouve sa forme humaine en
faisant trois culbutes dans le sens inverse.

1.1. Son comportement, ses méfaits
Il peut se marier?3, Cest dailleurs, dans le cadre du mariage que les

récits mettent en scéne le pricoelici qui se révéle comme tel en attaquant sa
jeune femme, de préférence dans un endroit désert. Elle se défend tant et si
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bien qu'elle le blesse et qu'il s'enfuit. A I'abri des regards il fait les culbutes
nécessaires & sa transformation mais sa femme reconnait sur son mari la
blessure infligée a I'animal et/ou les fils de son vétement déchiré que I'homme
garde encore entre ses dents. (T. Pamfile, 1926 : 147-148 et 153-154 .
Cremene, 1981 : 39-41)

Il semblerait que cette transformation en animal et le comportement de
béte sauvage soit-T'essentiel des méfaits relatés A propos de ce type de
pricolici : attaquer/manger les humains, le plus souvent les jeunes filles ou
son épouse. 11 prend l'apparence d'un chien enragé ou d'un loup, il rejoint
souvent une meute de loups dont il devient généralement le chef et commet les
mémes prédations que ceux-ci. Toutefois, il apparait également de ces récits
que le jaillissement de son propre sang oblige I'animal i retrouver sa forme
humaine ce qui, parfois, selon les cas et les auteurs, provoque sa mort. (1.
Muslea, O. Birlea, 1970 : 242-243)

Mais le pricolici ne se trouve pas pour autant détruit car, comme pour le
strigoi vivant

“le pricolici aprés sa mort devient strigoi” (I. Muglea, O. Birlea, 1970 :

243).

Il entre alors dans la catégorie que j'ai nommée plus haut pricolici
strigoi.

2, Le pricolici strigoi

"Tous les strigoi sont aussi Tricolici”. (T. Pamfile, 1916 147)

En ce sens que le strigoi peut prendre forme animale s'il le souhaite. T.
Pamfile relate une histoire d'un strigoi qui n'ayant pas éié découvent el
“transpercé” a mangé pendant neuf ans sa parenté, ses voisins, son village. Au
bout de ces neuf années, il se tranforma en pricolici, et entra dans une horde
de loups qui, un jour, fut attaquée par des chiens de bergers. Blessé, le
pricolici reprit forme humaine et raconta aux bergers sa vie avec les loups
(T. Pamfile, 1916 : 148). Ce récit semble circuler dans différents endroits,

F'auteur en fait élat également ailleurs 2 quelques nuances prés (p. 146 note 1)
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sous une autre référence... Ce yu'il ne dit pas c'est si le strigoi pricolici fut
r4ll

"réparé” par les bergers ou s'il continua son existence de prédateur sous forme
de strigoi ou de pricolici....

Vivant ou mort le pricolici a les mémes caractéristiques : affinités avec
les "vrais” loups, sang qui, lorsqu'il coule et méme touche la terre, permet au
pricolici de retrouver son apparence humaine, vulnérabilité aux chiens, ce
qui peut sembler paradoxal... Autre paradoxe de ces croyances : T. Pamfile -
encore - parle (ibid. : 206) de la dépouille d'un strigei qui fut exposée dans
un champ dans le but d'éire neutralisée, et le fut... en étant mangée par les
loups?... Ce fait est attesté aussi dans I'ensemble bulgaro-grec (cf. G. Dreuas,
1985 : 210).

D. TENTATIVE DE CLASSIFICATION...

1. ...des termes

Si l'on récapitule tous les aspects de ces croyances que j'ai tenté de
déméler, il apparait que {'existence du strigoi se déroule en deux étapes :

1) Le strigoi vivant qui provient d'une transgression & l'ordre établi,
volontaire ou accidentelle. Le strigoi vivant peut étre aussi pricolici dans la
mesure oft le strigoi vivant a la possibilité de se transformer en animal. Si les
rituels nécessaires ne sonlt pas effectués lors de ses obsgques, il deviendra
nécessairement strigoi aprés sa mort,

(Le pricolici vivant provient d'une transgression 2 Vordre établi. Il
deviendra nécessairement strigoi aprés sa meort).

2) Le strigoi mort, celui qui se léve de sa tombe, provient d'un strigoi
vivant (ou encore d'un pricelici vivant) ou d'un accident dans les rituels
funéraires. Le strigoi qui se léve de sa tombe peut étre aussi pricolici dans
la mesure ol le strigoi mort peut se transformer en animal.

Le strigoi qui se I&ve de sa tombe peul se nommer moroi selon les
régions ol on lui attribue les mémes caractéristiques qu'au strigoi mort. Le
moroi peut aussi provenir de I'dme d'un enfant mort avant d'avoir regu le
baptéme.
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2. ..des dilférentes vies du strigoi

On peut rejoindre A. Cremene qui voit trois phases dans la vie du strigoi
(cf. p. 3). La premitgre phase étant la vie du strigoi vivani, La vie aprés la
mort étant la deuxiéme phase, celle ol le strigoi a besoin de se nourrir de la
vie, de I'dme, des vivants pour reconstituer sa propre partie de vie, d'ame
incompléte. Au bout de

sept, neuf ou douze ans, le strigoi n'est plus lié & sa tombe." (A. Cremene,
1981 : 145)

et il entre dans la troisi¢éme phase que l'auteur qualifie de "phase
d'immortalité”. Il "n'est plus lié a sa tombe" et quitte son village comme nous
Favons vu plus haut dans l'exemple du pricolici. 1l est toutefois, et pour
I'étemnité, toujours lié 2 la mort et doit disparaitre cycliquement dans un
cimetiére afin de "régénérer” ses forces mortiféres et ne pas encourir le risque
d'étre "vu" par ceux qui sont nés un samedi (A. Cremene, 1981 : 146 et N.1.
Dumitragcu 1929 : 21-22) Le strigoi est alors ressenti comme étant soucieux
avant tout d'essaimer et de propager des foyers de strigoi A travers le pays,
puis A travers le monde (ce que I'on retrouve également dans le Dracula de
Bram Stocker). Il pourra mener une vie quasi normale, se marier et surtout
avoir des enfants qui, tous seront strigoi. Les récits ethnographiques ne font
pas état, dans ce que jai pu consulter, de strigoi donnant naissance % des
enfants strigoi mais ils présentent en revanche souvent le théme du beau jeune
homme inconnu au village et qui souhaite épouser une jeune fille. 1l s'avére
par la suite qu'il s'agit d'un strigoi qui sera, ou non, éliminé, le récit se
contentant souvent, et c'est significatif de ces croyances, de le voir partir plus
loin...

On pourrait récapituler ces faits de la maniére suivante :
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strigoi vivant ; 12re vie - devient strigoi mon - peut se transformer en pricolici
strigoi mor ; 2é¢me vie Sor peut se transformer en pricolici
{ou moroi)

pricolici vivant ———=—~devient strigoi mon
strigoi mort : 32me vie -3 IMMORTALIT  —=——— engendre des strigoi vivants
qui & leur tour...,

moroi (enf. non bapt.) vent violent, colonne de feu...  reste moroi pour 'étemité

Au terme de ce tour d'horizon sur ces étres A mi-chemin entre le monde
des vivants et celui des mons, le monde humain et le monde animal, on peut se
demander si ces représentations conforte I'individu dans sa siteation d’humain
vivant ici et maintenant ou si, au contraire, elles représentent son incertitude
sur les différents états, les différents temps qu'implique I'existence humaine.
Les rituels de protection vis-d-vis des strigei vivants et morts, et de
neutralisation vis-a-vis du strigoi mort que nous avons examinés au cours de
cet article, semblent &tre un refus tout autant qu'une peur de cet espace
inconnu dans lequel il se meut tant dans sa vie premitre que dans l'autre.
Forces magiques, souterraines et occultes qu'il utilise contre les vivants, c'est
pourquoi les rituels magiques, protections, et incantations s‘attachent a
délimiter les frontidres & lintérieur desquelles il ne doit pas pénétrer. Clest
pourquoi les rituels funéraires s'attachent 4 envoyer le mort dans son monde
afin qu'il laisse les vivants dans le leur. C'est pourquoi cet achamement lors de
la mise 3 mort du mort comporte autant de violence. On se convainc que plus
aucune forme de vie ne peut subsisier dans le cadavre. Forme de vie qui
représente une incursion du monde des non-morts dans celui des vivants. La
frontiére entre la vie réelle et tangible et les forces puralltles, entre la vie d'ici
bas et celle de 'Au-deli ne semble pas aussi nette et délimitée que dans les
cultures qui ne sont pas envahies par ces croyances (ou qui les ont oubliées).

1l en va de méme entre le monde humain et le monde animal. Le strigoi
se permettrait des incursions également dans le monde animal avec la faculté
d'en revenir. Il se situe au carrefour des quatre mondes, humain et animal, des
morts et des vivants. Les rituels de protection vis-a-vis de tui, qu'il soit vivant
ou mort, peuvent élre vus comme une fagon de revenir au temps et a I'espace
tangible de ce monde-ci aprés avoir ouvert une bréche sur ce monde-la. Les
pratiques de pergage, dépegage, brilage de la dépouille du morn soupgonné



MERIDIES N2 19 - 22 — 1994/1995 111

d'étre strigoi montrent qu'il existe dans la pensée populaire un besoin de
déterminer des limites que les rituels calendaires ne suffisent pas 3 tracer et 3
maintenir.

Lorsque les protections rituelles envers ces étres - vivants ou morts - ne
suffisent pas on en vient  I'agression ritualisée. Les pratiques magiques envers
le strigoi vivant, toutes défensives qu'elles soient, le conduisent 3 perdre son
pouvoir et le ménent implicitement 2 la mort. Les pratiques de neutralisation
du strigoi mort, du cadavre sont, en fait, comme je 'ai souligné plus haut,
une mise a mort du mort. Ces protections que l'on dresse entre soi et les
autres, vivants ou morts, apparaissent ausssi comme l'expression d'une peur
fondamentale de l"Autre qui ne peut étre maitrisée que par des pratiques
extrémes. L'Autre, le voisin, la voisine qui peut venir s'approprier
I'abondance, la richesse, la beauté, l'essence méme de ce qui fait Ia vie et la
prospérité. L'Autre, le défunt, le parent aimé et respecté qui devient le
cannibale semeur de mort, portant de surcroit le risque d'une reproduction
vampirique généralisée. Tout semble danger potentiel, des animaux aux voisins
en passant par les proches. Aussi pourrait-on se demander si ces croyances, au
nom de la peur, ne donnent pas i l'individu la possibilité d'agresser
rituellement ceux qu'il redoute. N'est-ce pas une fagon de tuer plus que
symboliquement ceux que l'on craint, que I'on envie - sans se ['avouer, ou ceux
dont on a subit [a présence et, ou, l'autorité sans pouvoir s’y opposer, lois
sociales obligent. N'est-ce pas une fagon i travers ces croyances de formuler
certains désirs inavouables 7 N'est-ce pas une fagon de refuser, enfin, d'étre
“mangé” en "mangeant” soi-méme ? (rappelons le breuvage bu par la
parentgle, confectionné avec les cendres du coeur brilé du cadavre). A cette
forme de cannibalisme vampirique répond une autre forme de cannibalisme
afin de P'exorciser.

Ces croyances révéleraient au sein de celte société ses peurs, ses
contradictions, ses désirs en les focalisant dans la figure du strigeti.

Le matériel présenté, bien que limité, montre la complexité de cet
ensemble ethnographique. It montre aussi que la zone roumaine appartient 3
une zone de vampirisme balkanique avec des originalités locales qui
mériteraient d'étre éiudiées plus & fond et replacées dans une contexte plus
général.
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Voir notamment le personnage que lon Budai-Deleanu brosse du voivode
dans son épopée Tiganiada dont jai publié une éude (M. Lebarbier,
1991 : 177-201). Viad Tepeg est vu la comme un chef de guerre se
battant contre les Turcs.

Je tiens & remercier les personnes qui m'ont accompagnée dans cette
recherche : loanna Andreesco (cf. Bibliographie) pour avoir
gracieusement mis & ma disposition les documents qu'elle possédait sur ce
sujet, ainsi que Robert Paris qui m'a fidélement fait parvenir toutes les
informations qu'i! pouvail rencontrer sur les vampires {roumains ou
non...). Je remercie enfin Georges Drettas pour sa relecture attentive de
cet article.

Rappelons brigvement l'obligation pour toute personne mariée d'avoir la
té1e cauverte. Couvrir la téte du marié et surtout de la mariée est, pour
les parrains des intéressés un moment important du rituel du mariage (cf.
M. Lebarbier, 1993 a paraitre).

Dans d'autres sociérés, danoise en I'occurrence, la membrane placentaire
présidait aussi A des naissances maudites. Voir M. Simonsen, 1990. Si la
future mére rampait A l'intérieur d'un placenta de poulain afin déchapper
aux douleurs de Fenfantement, l'enfant naissait loup-garou.

G.F. Ciauganu (1914 : 376-377) atteste aussi de cetle croyance concemant
fa “coiffe” du nouveau-né. Toutefois, il signale que dans certaines régions
(la Moldavie notamment) les personnes nées avec cette coiffe sont
considérées comme particuligrement chanceuses el cette membrane est un
talisman qui porte chance ; ainsi il est recommandé de la porter si I'on
veut gagner 4 coup sir un procés. Dans le district de Dolj en Oliénie, le
sorcier récite les incantations contre le mauvais oeil en tenant dans sa
main gauche une membrane de strigoi (N.1. Dumitragcu, 1929 : p. 3
note 1)

La linérature consuliée ne précise pas I'ige du sevrage. ..
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C'est le fait notarement de Fata Padurii (Ia Fille de la Forét) A propos de
qui on m'assurait dans le Maramure§ qu'il ne fallait jamais laisser un
nouveau-né prés d'une fenétre pour éviter ce funeste échange. Il m'a par
ailleurs i€ raconté le cas d'une petite fille "échangée” par Fata PAduri
qui, de ravissante et adorable qu'elle était, est devenue hideuse, la téte
comme du verre {(ca de sticla), et n'arrétait pas de crier {(Ana S., Breb,
Maramure g, automne 93).

Dans le village de Breb, les strigoi sont vus comme des feux-follets qui
dansent la nuit dans les chemins peu fréquentés. Ils émanent de femmes-
strigoi dont I'dme s'échappe !a nuit pendant leur sommeil, comme nous
le verrons plus loin. Dans ce village ces strigoi sont pergus comme étant
effrayants mais pas véritablement dangereux (Anu{a C. et Mihai T.,
Breb, automne 93). Ce sens-13 est a rapprocher des striges {strigele)
dont parlent T. Pamfile (1916 : 163 et ss.) et A, Cremene, (1981 : 117-
120), mais si elles dansent dans les airs par groupe de sept ou neuf, elles
proviennent d'dmes de sorcigres mortes et sont trés dangereuses surtout
pour les petits enfants,

Autre exemple d'étre qui quitte son corps pour que I'ime accomplisse un
forfait : le vircolac sort de son corps la nuit pendant son sommeit pour
aller dévorer la lune. Cest 2 lui que l'on attribue les éclipses de lune.
Toutefois, la lune est plus puissante et se reconstitue. On pense parfois
aussi que le vircolac se contente de mordre la lune. De méme que pour
le strigoi, il ne faul pas déplacer le corps car I'dme €puisée de son long
voyage ne pourrait le réintégrer et le corps peut rester endormi pour des
siecles. On fait du vacarme pour éviter que les vircolaci ne mangent la
lune, on sonne aussi les cloches de I'église. On lui attribue également les
éclipses du soleil. (G.F. Ciauganu, 1914 : 100-101 : T. Pamfile, 1916 :
192)

Le verbe a tdia signifie & la fois "couper” et "tuer".

Voir également M. Mesnil i propos de cette bataille (1990 : 180-183).
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12.

14.

15.

16.

A. Cremene reprend dans ce chapitre la plupart des informations données
par T. Pamfile (cetie note pour le lecteur ne lisant pas le roumain et qui
voudrait approfondir ces questions).

A. Cremene (1981 :'54-55) relale une pratique d'assimilation identique,
avec Purine de la vache dont le lait s'est tari. On mel Lurine 3 bouillir, le
(ou la) strigoi meurt de soif et vient réclamer de l'eau car, 14 aussi, c'est
lui qui est en train de bouillir. Si on lui en donne, il est tenu de rendre ce
qu'il a volé, si on ne lui en donne pas, il meurt. L'auteur n'indique pas de
quelle région cette pratique provient.

En l'occurrence ici par une sorciére cur & Breb, nous l'avons vu plus
haut, le terme strigoi recouvre une acception plus limitée.

T. Pamfile (p. 187) indique aussi que parfois, la herse doit étre “faite
d'une certaine fagon" - mais il n'indique pas laquelle - et ceci entre la
saint André et la saint Georges...

1. Andreesco et M. Bacou (1986 : 215) citent le cas d'un mort devenu
vampire en 1977 et qu'on a di déterrer car une souris s'étail promenée
sur le linceul et s'était réfugiée dans le bonnet du défunt...

Si le mort entre dans une de ces catégories et si 'on redoute qu'il puisse
devenir strigoi, il existe des pratiques préventives pour l'en empécher,
ce que A. Cremene (1991 : 88-91) nomme "petite réparation” (pour ce
terme cf. note 22). Les plus "innocentes™ : on bouche les orifices :
narines, bouche, oreilles et méme orbites avec des grains d'encens, ou de
millet, de I'ail ou des petits cailloux (cf également S. F. Marian, 1892 :
83). Les plus "radicales” et qui se rapprochent des pratiques de “grande
réparation” que nous verrons plus loin : cadavre li€ avec des ronces,
broche rougie au feu ou aiguille plantées dans le nombril, le coeur ou la
téte du mon. ; ou encore le cadavre est décapilé el la téte posée i ses pieds
afin qu'il soit dans l'impossibilité de "reformer son corps”. (A. Cremene
ibid. ; T. Pamfile, 1916 : 138-139 : N.I. Dumitragcu, 1929 : 3 ; G. F,
Ciausganu, 1914 : 130). Au retour du cimetiére on jette des grains de
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19.

20.

21.

millet sur le chemin afin que fe mort mange le millet et non le coeur de sa
parenté si malgré tout il réussisait & sortir de son cercueil. Des prigres et
incantations conjuratoires ont également lieu sur la tombe du mort ot l'on
verse également du vin et de l'eau bénite (A. Cremene : 90 ; T. Pamfile :
139).

T. Pamfile, 1916 : 135 ; N.I. Dumitragcu : 15 ; I. Muglea, O, Birlea,
1970 : 258-260). Ne sont cités ici que les cas les plus évidents. En fait,
tout ce qui sort de la norme - physique ou morale, présente un risque de
vampirisme aprés la mort. Depuis ceux qui sont nés avec cette membrane
dont il a été question plus haut, les enfants illégitimes ou naturels, les
enfants que l'on a remis au sein aprés le sevrage, en passant par les
personnes qui ont nui aux autres d'une quelconque manidre, meurtre, vol,
sorcellerie, en passant par ceux qui se sont suicidés, ou ceux qui se sont
noyés... la liste des sirigei potentiels est longue. On n'attend
généralement pas leurs méfaits pour les neutraliser, on procédera aux
pratiques préventives que nous venons dans la note précédente.

Voir 4 ce propos le beau livre de 1. Andreesco et M. Bacou (1986) qui
décrit une déviation de ces coutumes : comment dans une région d'Olténie
{sud de 1a Roumanie) on en est arrivé 4 s'organiser, & l'avance, pour soi-
méme ses propres funérailles et A s'offrir dans une escalade qui semble
sans fin, les dons qui seront nécessaires 4 I'dme dans son voyage dans
I'Au-dela.

A Breb, poman# a deux sens : |) donner de son vivant quelque chose
pour le retrouver dans l'autre monde, phénoméne dont 1. Andreesco et M.
Bacou décrivent l'interprétation amplifiée jusqu'd son paroxysme en
Olténie, voir note ci-dessus ; 2) donner un repas aux funérailles et ensuite
$ix semaines, six mois, un an aprés... A Breb, aprés la mise en terre, au
repas de pomand, lorsque 'on boit le premier verre on verse un peu de
son contenu par terre. C'est pour le mort,

Et c'est par leurs pratiques qu'ils contribuent & la propager. Le Dr
Laugier toujours cité par A. Candrea (pp. 155-156) donne un exemple
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22.

23.

24,

trés significaf : dans la région de Gorj, un villageois perd un veau
malade du charbon. Il I'écorche et met la peau dans la maison en vue d'en
faire des sandales (epinci). Trois jours plus tard, il meurt puis il est suivi
par un de ses fils. Inévitablement, le veau était devenu strigoi (car les
animaux peuvent devenir eux aussi strigot et inversement pitir des
attaques d'un strigoi). On le déterre, lui coupe la téie et le brille, un des
traitements habituels pour neutraliser/"réparer” un vampire (voir note
suivante et plus lein). L'effet inverse fut obtenu, trois personnes
moururent peu aprés. L'épidémie fit vingt victimes et fut difficilement
combattue...

Les ethnographes roumains parlent de "‘réparation' du vampire”
dregerea strigoiului (T. Pamfile, 1916). A. Cremene (1981) utilise
aussi le terme de “réparé” (dres).

Bien que certaing auteurs affirment le contraire (1. MuCslea, O. Birlea,
1970 : 243) : "le pricolici ne peut pas se marier car celle qui lui est
destinée est une béte fauve, moitié homme moitié bée". Mais il est dit par
ailleurs que lors d'un mariage entre personnes de parenté trop proche I'un
des deux devient pricolici (ibid. p 238), lhomme se transforme en
faisant trois culbutes e1 attaque sa femme. Si celle-ci ne le frappe pas, il la
tue. Les récits ci-dessous, publiés dans Pamfile et Cremene sont
l'illustration de cette croyance.

Notons encore dans le méme ordre d'idées que saint Georges (cf.§ A.
1.2.) est reconnu dans le folklore roumain pour étre le patron des loups...
(O. Buhociu, 1957 : 131)
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LA VIOLENCIA EN EL NORTE DE ESPANA
EL CASO DE GALICIA

Manuel MANDIANES (C.S.1.C., Barcelona)

La realidad de las autonomias no ha resuelto atn satisfactoriamente el
problema de los nacionalismos ni el de la participacién en las decisiones
estatales, de la igualdad de competencias, del mantenimiento de las diferen-
cias de cada comunidad y el de la administracién Gnica. A este federalismo se
opone como reacci6n el centralismo espaiiol. Una concepcién vertical, de
arriba hacia abajo, hecha desde la unidad no desde 1a uni6n, que niega la
soberanfa de las partes y donde el centro es quien tiene el poder real. Esto
provoca reacciones nacionalistas, a veces violentas. De las diecisiete autono-
mias, tres, Galicia, el Pais Vasco y Catalufia tienen una historia politica y
lengua propias y en ellas los estudios etnograficos y antropol6gicos siempre
han ido a la par con los movimientos nacionalistas y son las que practican de
una manera u otra el terrorismo independentista. La violencia nacionalista
tiene diferentes expresiones en cada una de las tres autonomias histéricas.
Aqui s6lo se trata de la violencia en Galicia. El trabajo est4 dividido en tres
partes. En la primera se aborda el problema teérico del nacionalismo, en la
segunda se estudia la postura de Galicia frente al nacionalismoy en la tercera
se buscan las verdaderas raices de la violencia en aquel pais.
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El nacionalismo

El universalismo abstracto no es més que una utopfa colectiva. La
pertenencia a una comunidad es la inica certeza y el Gnico punto de enganche
del hombre con la sociedad, indispensable para la supervivencia espiritual,
para la dinsmica de la sociedad, para la creatividad y para la autodetermina-
ci6n del individuo. Sin el reconocimiento de la diversidad no puede haber
universalismo. A medida que el libre comercio permite que se aflojen los
resortes de control, mis necesidad de identidad experimenta la gente. Ahora
que la intercomunicacién universal hace pensar en la posibilidad de la reali-
zaci6n del ideal cosmopolita, los particularismos y los nacionalismos emergen
con fuerza inusitada. La construccién de un mercado comfin amplio coincide
en Europa con la primavera de los pueblos. Parecen movimientos contradic-
torios pero son complementarios. Elideal cosmopolita ha de contar con estos
elementos conflictivos si no quiere convertirse en un integrismo o fundamen-
talismo 1,

La cultura de la Espaia verde y himeda del norte es diferente de la de
la Espaiia seca y de poca vegetacitn; la cocina, el vestido, la lengua, el folklorc
musical, el clima, la historia y las manifestaciones musicales son diferentes’.
La pintura rupestre del norte sc caracteriza por las grandes figuras de
animales, concebidos de una manera naturalista; la de la otra Espana por el
gusto en representar la figura humana y por las escenas de diversa indole en
que hombres y animales forman conjuntos llenos de movimiento y expresion.
Cada una de ellas tiene sus instituciones, su derecho consuetudinario y sus
fiestas propias. Desde Galicia hasta el Pais Vasco, el poblamiento se basa en
la pequeia aldea aunque en el Pais Vasco exista el caserio, separado del
centro de poblaci6n; en el interior y el sur, en los nicleos concentrados”. El
papel econ6mico de la mujer siempre ha sido més importante en el norte que
en el centro y en el sur de la Peninsula Tbérica. En principio, los extranjeros,
cuando hablan de Espana, se refieren a toda ella y dicen: “hermoso pais de
vino y de canciones™, y los espafioles “no ccdcn a nadie la gloria mnhtar
Por el contrario, los cl4sicos griegos y latinos® y los autores cspanolcs nunca
hablan en general de los espafioles sino de los habitantes de las diferentes
regiones espaiiolas. También hay que destacar los diferentes grupos etnico-
religiosos®. El orgullo de cada autonomia s¢ basa siempre en su real o
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supuesto origen étnico o genealSgico y mancjan ¢l folklore segin la conve-
niencia politica’.

Estado y naci6n son dos nociones muy distintas aunque estado puede
coincidir con nacién. Comunidad y naci6n son realidades misticas que tradu-
cen la unidad inmanente, m4s all4 de toda racionalidad o consciencia explicita
de un conjunto dado de individuos. La naci6n es un conjunto de individuos
que se sienten en comunién por la historia, los mitos, las leyendas, las
tradiciones, la raza, la tribu, el espacio, los limites y la lengua; algo portador,
ala vez, de ideologfa, de mito y de religion; es un ser hibrido que alimenta sus
rafces en lo material/biol6gico de la tierra y de los muertos, la bioesfera y la
noosfera'’, “Un cierto bucolismo naturalista, una blisqueda de las raices, un
retorno a los origenes, una seleccién endogimica en los reclutamientos de
personal son tendencias ejemplares asociadas a ese particularismo”!!. Na-
cion significa la unién hipostitica del poder ptblico y la colectividad por €l
regida'2. El nacionalismo no es patrimonio ni de la derecha ni de la izquierda
sino del que respeta y lucha por el desarrollo de la cultura local. El hombre
no puede vivir en el aire sino dentro de una cultura y dar expresién a todas
sus preocupaciones y necesidades. La nocién de nacién nos permite evolucio-
nar desde los origines individuales a lo social y estar enraizados en algo
concreto; es un eslab6n m4s en una serie de asociaciones de individuos'>.

La identidad de la comunidad se funda sobre la cultura, la lengua, la
religidon y tiende hacia el momento fundador o hacia un destino sin referencia
y puede generar los mismos fanatisros que la religi6n; es como una profesién
de fe y pertencce a la esfera estimativa’®, Casi siempre se da una comunidad
de origen aunque los connacionales estén muy distantes entre si los unos de
los otros', Para algun autor “el fundamento del nacionalismo es exclusiva-
mente mitol6gico” y desprovisto de cualquier acionatidad cientifica'®; para
otros €l embri6n del nacionalismo est4 contenido en Jos movimientos milena-
ristas, mesidnicos y proféticos. También tiene puntos en comfin con el profe-
tismo. En este sentido, el profetismo es un fen6meno de crisis. Aparece en los
momentos cruciales, a continuacién de graves perturbaciones politicas y
religiosas. En primer lugar, hace su aparici6n en los medios populares. Para
todos ellos, el Otro el tiempo inmanente € inminente y el territorio concreto
sobre el que se cumplirén Jos acontecimientos son puntos de referencia
decisivos, Se podria decir que una nacién es una comunidad dotada de
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cultura y de consentimiento que no tiene por qué oponerse a una sociedad
internacionalizada. Pero, cuando estas ideas desapasionadas, bienhechoras,
se cargan de violencia, cuando cacn en un campo abonado por el resentimien-
toy los complejos del orgullo nacional herido y, sobre todo, cuando las
exacerba el irracionalismo roméntico, la nacién es una idea, la més peligrosa
de todas porque te enfrenta, por defenicion, con el resto del mundo. De la
afirmacién de lo propio se pasa al rechazo de lo ajeno. Estos mecanismos de
identificacion se disparan cuando aparece otra raza dentro del propio terri-
torio o la competencia de trabajadores extranjeros, cuando aparecen dos
comunidades de distinta raza con una concepci6n distinta de identidad
nacional que quieren coexistir y convivir juntas. Desaparecidas las ideologias,
la defensa de la identidad es Ja nucva bandera. Los particularismos locales
han ganado vigencia al perder impronta los universalismos. El nacionalismo
de liberaci6n se enfrenta a la utopia de la recuperaci6n de la historia pura con
la ayuda de una recomposicién mitica de su pasado y de los signos que son los
aclos de violencia, el terrorismo'’.

La integraci6n hace desaparecer algo con lo que los habitantes se
identificaban y no s6lo una cuestién de ideologia burguesa como defienden
algunos. Se trata de un problema de valores que no se resuelve con imposi-
ciones. La integracién del grupo nacional en uno més grande se entiende
como la desvalorizacion de algo muy apreciado para el grupo. Mientras no se
logre una uni6n afectiva de los miembros dela naci6n con ¢l grupo mayor, ese
hecho se sentir4 como una amenaza de muerte colectiva que dar4 lugar a una
total perdida de sentido y, en algunos casos, una llamada a la resistencia. No
importa que la unidad mayor sea més l6gica; choca contra una idea llena de
emoci6n y vivida con fuerte carga sentimental que confiere a esta integracién
¢l carcter de una perdida que jaméas podré dejar de lamentarse. El sueloy
cuanto va unido a él, debe ser de tal estima entre los ciudadanos, cual es
indispensable para que puedan afincarse en tal lugar y defender el derecho
comin o la libertad’®. “El hombre ama la tierra que lo vio nacer, a veces no
es bella pero es siempre suya”lg."No hay cosa mis dulce que la patria y los
padres, aunque se habite en una casa opulenta, pero lejana, en pafs extraio,
apartada de aquel]os"m. Hay que defender la lengua, las costumbres, el
derecho consuetudinario, las fiestas, como elementos constitutivos de la
identidad propia que es la basc de un verdadero pluralismo y de una Europa
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variada. Una buena parte de los movimientos nacionalistas actuales no persi-
guen un estado nacionalista sino el resaltar la diferencia, situar al ser humano
tanto individual como socialmente en ¢l centro de la actividad de los estados,
luchar contra la homogeneizaci6n y la aculturacién®! y conseguir una mayor
cercanfa entre la administraci6n y los administrados.

Resistencia nacionalista

Galicia ha utilizado la violencia politica s6lo cuando le hizo falta para
seguir siendo independiente en el sentido mas amplio de la palabra. Con los
hombres “también luchan las mujeres armadas y mueren con valentfa y nadie
retrocede ni vuelve la espalda ni se queja. De las mujeres que eran hechas
prisioneras, unas se mataban a si mismas y otras degollaban con sus manos a
sus hijos, prefiriendo la muerte a la esclavitud. Sin embargo, hubo ciudades
que se entregaron, aunque més tarde volvieron a rebelarse y de nuevo some-
tidas por Bruto” 22, “La fortaleza de Aracelio resiste fuertemente; pero al
final, tuvo lugar el acoso del monte Medulio, al que se cercé con fosa continua
de quince millas para conquistarlo, avanzando €] romano por todas partes y
al mismo tiempo. Luego de que los barbaros ven que el final ha llegado,
testarudamente, entre fiestas, se dieron muerte con fuego, espada y veneno
de tejo y la mayor parte de ellos se libr6 de la cautividad que les parecia peor
que la muerte a los que hasta esc momento no fueran dominados” 2. “Asi
unas madres mataron a sus hijos antes de que cayeran prisioneros en las
guerras céntabras, y un nifio, por orden de su padre, mat6 a éste y a sus
hermanos que estaban prisioneros, con un hierro que habfa cogido y una
mujer maté a los demis prisioneros; y uno de ellos llamado al lado de unos
soldados (borrachos) se lanz6 a una hoguera; también son comunes la valen-
tia tanto de hombres como de mujeres” A

Los gallegos estin m4s alls de las cuestiones de los independentistas;
ellos son independicntes B Galicia es un puceblo resistente e impermeable a
todo lo que le viene de afuera. Esta resistencia ¢ impermeabilidad est4n
simbolizada por la oposicién de las serpientes a la entrada de Santiago en
Galicia®®, Galicia no se deja conquistar ni dominar y tampoco ha intentado
jamés conquistar ni dominar a nadie. S6lo ha resistido. Piensan que es mas
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valiosa una profunda soberania del espiritu que una precaria soberania
politica, y ser4 siempre la misma tenga més o menos autonomiay mis o menos
participaci6n en la administraci6n . “Cada uno se arregla como puede; estd
arreglado el que espera que los politicos le arreglen algo”. Saben que con los
politicos, sin ellos o contra ellos scrén siempre gallegos. El pueblo gallego
tiene fe en su soberanfa contra todo?’. No existe en Galicia la tirantez que
existe en otras regiones entre una de nuestras capitales como encarnaci6n del
galleguismo y Madrid. Al gallego le trae sin cuidado ni su capital ni Madrid.
Cuando los gallegos oyen hablar de “las familias politicas” responden: “cada
uno ya tenemos nuestra casa. Cualquier otra familia son mandangas”. Ningiin
partido puede decir gue representa a la mayoria del pucblo gallego porque la
mayoria se abstiene
Los partidos politicos y todas las instituciones caen dentro de eso que
forma parte de “lo lejano, lo extraiio, lo extranjero”. “Los politicos nos tienen
sin cuidado; cllos se preocupan de sus cosas y nosotros de las nuestras.
Nosotros los elegimos pero luego ellos interpretan nuestra voluntad segin les
parece”. El pueblo gallego no identifica sus preocupaciones con las de los
grandes partidos. El pueblo gallego expresa con claridad lo que piensa de los
politicos en las coplas de los dos maios®. Segiin cstas coplas siguen mandan-
do los mismos caciques de siempre. “La pelea que se tracn eatre si los
politicos y los caciques, ¢s aquello de quitate tu para ponerme yo. Micntras
estén los unos no se pucden poner los otros”. Los caciques eran personajes
tradicionales de Galicia, formaban parte de su mundo, y ayudaban a la gente
en sus necesidades; “nos prestaban el caballo y dinero. Lo dado nunca se
pierde”. Una de las virtudes gallegas es la lealtad. “Los politicos vienen por
aqui en tiempos de elecciones y después isi te he visto no me acuerdo! Solo
vienen buscando honores y poder gobernar, y para eso no dudan ¢n adular a
la multitud diciendo mentiras; no les cuesta nada porque después no van a
cumplir nada de lo prometido”. Los campesinos seguirdn desconfiando de los
polilicos mientras estos no demuestren con hechos sus buenas palabras X,
Los gallegos conceden confianza en diferentes campos a los especialistas de
cada uno. El uno sabe curar, ¢l otro es buen cantero, un tercere compra las
vacas mejor que nadie, el cuarto tiene la novena porque su vida ptblica es
irreprochable; al otro se le elige pedanco porque ha demostrado capacidad
para dirigir imparcialmente los negocios del pucblo.
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La organizaci6n politica de los celtas gallegos en unitaria armazén de
poder vino siempre desde fuera y fueron extrafos los que cincelaron la
méquina de un gobierno comfn a todos ellos. Romanos, suevos, monarcas
astures y otros crean desde el exterior el aparato de poder que ayunta a los
celtas del noroeste peninsular en trabada accién que a todos agrupaba por
encima del migajeo de los clanes o de las entidades tribales, casi nada mis que
ampliaciones de niicleos de familias. La sociedad celta era indivisa, homogé-
nea, como una sociedad salvaje anterior tambien al estado. En ticmpos de los
celtas no existia nada parecido al estado. Nunca pasé el gobernante de regir
pequenas comunidades y aGn entonces con facultades bien definidadas,
arregladas a las cualidades que posefa. Los grupos sociales tienen més color
de familia que de reinos. Son entidades tribales carentes de un derecho
establecido por un poder permanente de fndole m4s alta. No hubo ni siquiera
cuerpos aristocréticos, bastantes para heredar el poder cuando el caudillo
desaparecia. El ayuntamiento y las autoridades politicas no hacen parte del
mundo simbélico de los habitantes de la Galicia rural; no son mis que el
simbolo de la sumisién a normas estrafias y negativas. Por lo tanto la reaccitn
dc la gente es completamente pasiva. El ayuntamiento es el simbolo del

mundo exterior “que no hace més que ponerles problt:rnas3 !,

La violencia terrenal

Una de las caracteristicas del gallego de todos los tiempos es la
nostalgia o el amor a la tierra natal; ausente de su suelo, vive en €l espiritual-
mente; recuerda el sonido de la campana del lugar, ¢l 4rbol que crece frente
a su casa, los penascales contiguos la brétema que surge del rio, a donde
quiera que vaya parece que lleva en sus 0jos y en su corazén impresa la imagen
de la patria gallega. Para el gallego la patria y la nacién no son un concepto
sino una realidad que entra por los ojos, un sentimiento natural, inspirado en
realidades sensibles a los cinco sentidos. La patriaes la tierra’Z, “CA nosotros
qué mis nos da? El pafs es el pafs y la chaira es la chaira, mande quien
mande”. Esta pertenencia se expresa a diferentes niveles: la casa, la aldea
y la parroquia. El intento de deshacer alguno de ellos es lo que provoca la
violencia en Galicia.
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1.La casa

La casa labriega es la sede de una constitucién de derecho consuelu-
dinario no reconocida por el Cédigo civil que tiene raices muy profundas en
el sentimiento de la tierra. Es el centro de un pequeiio mundo. Cualquier
miembro puede representar la casa: “ordenamos y mandamos que en tales
dias de letanias vayan todos los hombres, mujeres y nifios o al menos de cada
casa una persona acompafando lacruz yel clero”. Los animales domésticos
y las tierras forman parte de la casa. El grupo doméstico esté compuesto por
los padres, los hijos, los criados si los hay y las dnimas de casa. El abuelo esel
jefe de la casa en el exterior y la abuela toma las decisiones en el interior.
Nadie goza de independencia econémica. Los hijos casados siguen en casa,
con las mismas obligaciones y derechos que los solteros; las relaciones entre
los hermanos casados y solteros no cambian nada. Los hijos de mi hermana
son como hermanos para mi y como hijos para mis padres porque viven con
su madre en la casa de los abuelos maternos. Los tinicos verdaderos abuelos
para ¢l nifio son los paternos y los verdaderos tios son los hermanos del
padrc35.

Cuando una casa ofende a otra casa, son las dos quienes tienen que
arreglarse; “nadie més debe meterse porque nunca se sabe”. En la intimidad
del hogar cada casa del pueblo tomara partido pero en pdblico sc dejara a los
implicados que resuelvan el problema. Si una casa se pone a mal con el resto
del pueblo y aquella tiene tienda, nadie ird a comprar nada alli a no ser alguna
casa marginada, por estar fuera de la normalidad, se daré la mano con ¢lla
har4 de intermediaria entre el pueblo y aquella. Desde hace poco, 1a politica
sirve para vehicular viejos conflictos. Muchos pleitos que estallan ghora
tienen sn origen en acontecimientos ocurridos hace mucho tiempo. Las
rencillas de ahora estallan por la abertura de nuevas vias de comunicacion; la
colocaci6n de la cabina telefénica o de las luces piiblicas, o la traida del agua
corriente. Los conflictos recientes no enfrentan casas entre si sino una casa
con ¢l resto de la aldea o a unos barrios con otros. “Por no dejar pasar la
carretera nueva, una noche los mozos derrumbaron la pared de la huerta de
un vecino; a otro, desde entonces, nadie le ha puesto los pies en su bar, y 2 un
tercero le cortaron unos 4rboles frutales”. Conflictos antiguos, aparentemen-
te restafiados, pueden dar lugar a pleitos actuales porque hay cosas que no



MERIDIES N? 19 - 22 — 1994/1995 129

pueden olvidarse®. Hasta los muertos se vengan y su venganza no recac
necesariamente sobre la persona que los ha podido ofender en vida; puede
recaer sobre cualquiera de la familia del ofensor>’. A veces una casa se mete
en un partido porque la vecina con la que liene problemas viejos o nuevos estéd
en el otro. Hay partidos que escogieron a gente que est4 a mal con el resto del
pueblo y, entonces, nadie mis se afilia a ellos.

“Aquella finca la compré mi padre porque mi abuelo en el lecho de
muerte le dijo: hijo, cémprala aunque tengas que andar arrastro. Mi padre
nunca puso los dientes que le faltaban porque paso la mitad de su vida
juntando el dinero necesario para cumplir el encargo de su padre. Con el
dinero de la venta de la primera cosecha, la casa compré el vestido de boda
de la primera hermana que se cas6”. Las tierras son la prolongacién de las
personas, su historia; son baladas de su coraz6n, resonancias de muerto,
ausencias siempre presentesBs. Un hijo que vende las tierras que le han
dejado sus padres, es un mal hijo; al contrario, hay que hacer los posibles por
acrecentarlas. En cada pueblo habfa uno o dos vecinos que andaban siempre
en la justicia “porque la vaca de uno habia arrancado un bocado en el prado
del otro y cosas asi™.

En algunas zonas de Galicia hace tiempo que se llevd a cabo la
concentracion parcelaria; en otras se estd haciendo ahora. Se destruyen
puntos de referencia espaciales que son tan viejos como la noche de los
tiempos. Se ciegan pozos, de derriban muros, se cortan drboles. En definitiva
se destruye el patrimonio cultural. Por otra parte, en adelante, al no poder
hacer las partes necesarias para que los hijos heredes por igual, se atenta
contra el derecho consuctudinario de las gentes. Y se hace sin una planifica-
cién enconémica a largo plazo. Lo que se produce en la zona de la Limia
sobre el suelo de la antigua laguna de Antela® disecada all4 por los aiios
cincuenta son patatas que en 1992 los campesinos no han podido vender la
cosecha de 1991%. No sélo destruye el patrimonio cultural y ecolégico sino
que no ser rentable desde ningiin punto de vista. Los pueblos estdn quedan-
do vacios; en los que afin estdn algo poblados s6lo quedan vigjos y nifios. Un
viejo me dijo: “Ahora ya nos da lo mismo vivir aqui que en otro sitio cualquie-
ra; nos han escarallado™ nuestro pueblo”. En Castrocaldelas se hizo la
concentracién hace doce o trece afos y hoy las retamas y los 10jos cubren las
pistas y, en algunos casos, ya las bortaron del mapa. Podria haber aportado
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ventajas econdmicas evidentes si hubiera sido hecha a su debido tiempo y
como deberia hacerse pero ahora lega tarde y mal. No ofrece ninguna
vcntaja“.

2. La aldea

La aldea es un grupo de casas, de vecinos, de airas, de barrios. Su
tipologia es muy variada. Algunas de las casas se unen con frecuencia para
trabajar juntas y s reunen en las noches de invierno para hacer veladas. En
tiempos de los castros, el pueblo estaba compuesto por una serie de familias
ordenadas paralelamente; ordenados en clanes, en familias, en tribus, la
mayor parte de las veces bajo el mando de un jefe. En Galicia cada castro era
la fortaleza de un clan, como cada iglesia es el santuario de una parroquia;
cada aldea, cada clan conserva hasta hoy su individualidad®. En principio, el
centro de la aldea es casi siempre una encrucijada, centro del universo-aldea,
lugar de encuentro entre los habitantes de los dos aspectos del mundo®, Las
casas ¢ligen al pedaneo S El vigairo, por orden del pedaneo, va, casa por casa:
“Esta noche, concello en la encrucijada, en el horno, en donde sea, para tratar
de los caminos, de la traida d¢ agua”. El pedaneo expone el problema, lucgo
todos los asistentes opinnan sobre el asunto a debatir, y, al final, se vota por
el procedimiento de mano alzada: cada casa un voto". El representante de
cada casa no es més que su portavoz. “A veces el concello parece una caja de
grillos, no hay quicn se entienda. Muchos creen que por gritar més que los
otros, van a tener més razén”. El pedaneo no pucde tomar ninguna decisién
sin el concello pero todas las casas reunidas pueden destituir al pedaneo y
elegir uno nuevo porque es un asunto de derecho consuetudinario que no
tiene nada que ver ni con el cédigo civil de los espaiioles ni con la politica.
Con la vuelta de la democracia, la implantaci6n de los partidos politicos que
prefieren juntas de vecinos con personas que les son afines, dio ¢l golpe de
gracia definitivo a los concellos. “Desde entonces las tensiones entre las
diferentes casas de la aldea han tenido casi siempre un matiz politico”.

Algunos jévenes en paro ¢ hijos de emigrantes abandonados a la
impotencia de los abuelos se drogan, beben, y siembran el desconcierto por
doquier. “De no poder contar a nadie sus penas a algunos se les envenena la
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sangre y se van peniendo locos porque empiezan a darle vueltas a las cosas.
Cuando la vida se te viene encima y no tienes para donde escapar, haces
cualquier cosa”. Hay aldeas de cinco habitantes y menos, y parroquias de
cincuenta. Se puede hablar del “perfil conflictivo” de la situaci6én. Muchos
viejos que vivieron siempre en la aldea, ahora estin como muebles en los pisos
de sus hijos en Ginebra o en Barcelona. Otros, solos en las aldeas, comentan:
“Hasta ahora no quise salir de aqui porque me valia por mf mismo, y ahora
que no sirvo para nada, sigo aquf porque no quicro dar la lata a nadie y quiero
morir en mi casa”. Otro viejo me decfa: “Todo el mundo me tilda de solitario
pero nadie me explicoé por qué huye de mf. Las ilusiones frustradas y los
programas no cumplidos, dejan al hombre a la intemperie delante de los
abismos de su alma”. El viejo de setenta y ocho afios a quién habfa pregunta-
do: “{matarfa, usted a alguien?”, sigui6 confesando: “Creo que nunca mataré
a nadie pero eso nunca se sabe. Una mala hora la puede tener cualquiera”.
Algunos vecinos desaprensivos hacen mofa de las casas habitadas por gentes
indefensas; “nadie sabe de lo que es capaz un gato herido acorralado”.

“Es lo mismo apagar que dejar arder” me dijeron en Loureses. “Lo
que no arda hoy, arderé mafiana. Por aqui siempre hubo muchos incendios;
N0 $ON COsa nueva, pero nunca tantos como ahora”. La gente da mil razoncs:
“son los madereros para comprar los 4rboles m4s baratos™; “los cazadores

”, 4

prenden fuego para poder perseguir las piezas hasta todos los rincones™; “son
los pastores para tener mucho pasto durante la primavera”, “es la gente para
quemar la maleza que nos invade™; “antes no habfa tantos pinos y eucaliptos
que arden como paja”. Alguien me dijo: “Algunos le ponen fuego porque el
monte arde y no se puede apagar”. “El gobierno podia mandar a los parados
a limpiar los montes y serfa una buena medida preventiva contra los incen-
dios”. Los movimientos radicales se oponen a que los bosques gallegos
cambien de aspecto y de flora. Galicia, desde muy antiguo, exporté madera
de roble y castafio, especies autéctonas. La conducta de los responsables de
la concentracién parcelaria y el desastre ecolégico causado por algunas
explotaciones de lignito en la regi6n, no estimulan el respeto de la poblaci6n .
al bosque; por el contrario, siembra el desprecio y desautoriza sus palabras
en favor de los 4rboles y del medio ambiente en gene.ral46 \
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3. La parroquia

La parroquia nombrada por los politicos en €] Estatuto de Autonomia
pero olvidada en la realidad aiin hoy perdura como unidad fundamental de
poblacién. Las parroquias de la Galicia rural se componen de varias aldeas.
La aldea es una unidad exogémica y la parroquia, endogdmica. La parroquia
es la cristianizaci6n de la primera célula agricola. Si las estructuras guverna-
mentales la olvidan, olvidan Galicia. El atrio que rodea la iglesia es el centro
natural de Galicia®’. “Cuando viene por aqui gente de fucra de Galicia dice
que nuestro cementerio parece una poula; a nosotros s6lo nos parece lo que
es: un cementerio, lugar familiar a todo el mundo, en donde todos jugamos
de pequeifios sobre las tumbas los domingos antes de entrar a misa”. El
cementerio es el jardin de los muertos que las mujeres limpian una vez al afio,
la vispera de fieles difuntos’ 8,

Ya los Sinodos diocesanos hablan de muertes de hombre y escindalos
en las bodas, misas nuevas, entierros. “En las bodas ¢ baptismos e misssas
nuevas, segun por experiencia hemos visto, sucle aver muertes de hombres y
escindalos e alborotos, de que asi a las personas como a las haziendas de
nuestros sGbditos espiritualmente sc siguen grandes daiios” 4 “Una gran
parte de ellos (los gallegos), dejando de vivir de la tierra, vivian del roboy en
guerra entre sf mismos y con los vecinos atravesando el Tajo hasta que los
romanos acabaron con esto quienes los sujetaron y transformaron la mayor
parte de sus ciudades en aldeas y, ailn, mejoraron algunas. Los de la montana,
como es légico, fueron Jos que comenzaron este tipo de vida anérquica”so.
Basta leer las coplas dos cegos para ver que la violencia en Galicia no es de
ayer. Los poetas populares ciegos narraban detalladamente muchos crimenes
y la gente escuchaba con atenci6n estas narraciones en las ferias, en las
corredoiras y las repetia cantindolas de memoria. Antonio de Loureses que
cant6, en versos encendidos y condenatorios los crimenes, robos y desafueros
de su época.

Ahora no hay peleas en las fiestas; los jovenes sc conocen de estudiar
y bailar juntos, “Antes s6lo nos conocfamos los de la parroquia; uno no se
pelea con los que se casa”. Llegado el momento, las aldeas de la parroquia se
echaban una mano. “Desde que vino la carretera, la gente sale muchg, pero
muchos viejos no salimos de la parroquia hasta que fuimos a hacer el carnet
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de identidad para cobrar”. Antes los mozos, cuando iban en pandilla a las
fiestas, llevaban al hombro palos y azadas que escondian entre la maleza a la
vera del camino antes de llegar. “Si un mozo de otro pueblo faltaba al respeto
a una moza o a un mozo de nuestro grupo, o si querfa bailar con una moza
que habfa dado palabra de hacerlo con uno de nosotros, estaba el lfo arma-
do”, me dijo un hombre de setenta afios. “Entonces volviamos por nuestras
herramientas, y a repartir madera; cuanto més, mejor”. Dos peleas que
tuvieron lugar inmediatamente después de la guerra, estdn vivas, aun, en la
memoria colectiva. Toda la gente de la fiesta del Rosario, 7 de octubre,
arremeti6 en bloque contra los guardias civiles que quisieron pegar a dos
hombres por discutir. La pareja, despojada de sus armas, logré ponerse a
salvo en 1a casa del cura. Durante toda la noche la multitud rode6 la casa y
algunos intentaron ponerle fuego pero la mayorfa se lo impidi6. A la madana
siguiente llegaron mis guardias; cogieron presos a los cabecillas y dispersaron
alos amotinados. Con el af4n desmesurado que da la rabia contenida trataron
de esclarecer los hechos por todos los medios y hasta golpearon a Pio,
sordomudo, por no querer hablar. La noche de San Eufrasio la pelea retumb6
como una tormenia en medio de un monte de pefiascos. Los pajaros atolon-
drados revolotearon sin rumbo, apagaron los candiles con sus alas desquicia-
das y sumieron la fiesta en la obscuridad. La voz de la desgracia sin limites
llené los caminos antes de que los sanos llegaran a sus casas con los heridos
en parihuelas. “No hubo muertos”, respondieron los mozos a los mayores,
“pero las tripas de algunos del otro pueblo se mezclaron con el polvo”. La
guardia civil lleg6 al dfa siguiente muy de mafiana pero nadie tenfa noticias de
nada: “{Qué dicen, que hubo peleas? Dios mio ;habrd muchos heridos?”
Galicia tiene muchas fronteras y las [ronteras separan a los politicos
pero unen alos pucblosﬂ. Sus costumbres y su lengua est4n influenciadas por
las portuguesas; no es, pues, extrafio que también lo esté su comercio .
Personas de gran solvencia mora! me dijeron: “el contrabando en Galicia da
de comer a mucha gente”. “0Y el estado de d6nde saca el dinero para pagar
a los parados, para mantener la seguridad social y para arreglar las carrete-
ras?” pregunté yo. “Non confundas a fame cas ganas de comer. Una cosa es
el contrabando y otra la mafia”. Los curas nunca hablan ni desde el piilpito
ni en privado del contrabando como pecado. “El contrabando es un problema
politico y econémico, y, en todo caso, de habilidad: hay contrabandistas que

Y
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ganan y los hay que pierden” me dijo un cura. “Lo que gano yo, deja de
ganarlo el estado y las multinacionales” explicaba un contrabandista. Se trata
de una violencia estrechamente ligada a la casa-familia que pada tiene que ver
con casos de secuestro y violacion seguida de muerte de nifias ni con los
ajustes de cuentas o venganzas personales de micmbros de la mafia de
traficantes ocurridos en la Ria de Arosa. En ambos casos se trata de enfer-
medades culturales y de comportamientos propios de nuestro tiempo. El
segundo caso sigue las pautas del comportamiento de las bandas organizadas
del crimen y mafias>,

Conclusion

La Espaia del futuro ser4 la de las diferencias lingiisticas, de concep-
cién del espacio, de calendario, 0 no serd més que una mera funcién econé-
mica que pisotear4 y esmagard su propia alma. El futuro esté en la diversidad.
La asimilacién de todas las nacionalidades espaiiolas por parte del estado
espaiiol supone una especie de muerte colectiva; cuando una institucién
palidece o desaparece, implica la perdida de sentido de todo lo que las
generaciones pasadas hicieron y sufrieron en el marco y en el nombre de esa
unidad de supervivencia. Con ellos desaparecen los grandes hechos de los
antepasados, los espiritus y dioses que los acompaiaban en los buenos y
malos momentos, los rituales, las herramientas y los instrumentos de trabajo,
los espacios llenos de historia.

Galicia ha resistido desde la noche de los tiempos con ahinco y perti-
nacia a culaquier tentativa que pusiera en cuestién su existencia como naci6n.
Eista resistencia, burlando todos los poderes e imposiciones valiéndose de mil
ardices funda una sociabilidad alternativa, en ocasiones al margen y en
ocasiones opuesta, a la oficial. Por otra parte, ha respondido, también desde
siempre, con la violencia fisica a cualquier tentativa que haya amenazado su
organizacién multisccutar a cualquier de sus tres niveles: casa, aldea y parro-
quia. Las Gltimas agresiones a las que se ha visto sometida son la emigracion
planificada, la concentracién parcelaria y la repoblaci6n forestal todas eltas
planificadas desde estancias que cscapan a su control. Estos actos de deses-
tructuracién planificada provocan actos de violencia humana, ecoldgica y
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contra ¢l patrimonio cultural. Aunque la violencia provocada por la concen-
tracién se desacelera por la despoblacién del mundo rural y porque, en
algunas zonas concentradas ya casi no quedan agricultores. La gravedad del
atentado contra el patrimonio cultural s¢ acentua por su inutilidad.

{Hasta qué punto se puede hablar de nacién gallega si, para ello, es
indispensable que exista un proyecto politico que nazca de un conjunto
humano? Si existe, Lpor qué no asume ningfin proyecto de independencia ni
adiere a ning@n partido nacionalista? Tal vez, las Gnicas instituciones que los
gallegos sienten como propias y para defenderlas pueden reaccionar violen-
tamcnte porque, hasta ahora, fueron los puntos de referencia esenciales y las
finicas que determinaron su vida diaria, son la parroquia y otras unidades de
convivencia aGn mis pequenas. Todo lo demas les trae sin cuidado.
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LE JUDEO-ESPAGNOL DU MOYEN-ORIENT
DIACHRONIE ET COUCHES LINGUISTIQUES

Haim Vidal SEPHIHA (Sorbonne Nouvelle - INALCO)

1. Sources

Lors de leur expulsion d'Espagne en 1492, les Juifs emportérent les
variétés de l'espagnol d'alors (Iéonais, aragonais et surtout le castillan, langue
de 1a cour des Rois Catholiques), communes aux tenants des trois religions,

Ceest 13 le substrat de ce qui allait devenir vers 1620, le judéo-
espagnol vernaculaire, ou espanyo! tout court! djudezino, djudyo, djidvo,
spanyolith, ou encore espanyoliko, lequel bien siir évoluerait 2 son tour. Nous
ne nous occuperons pas ici de ce qu'il deviendra au Maroc et ¢n Oranie, A
savoir, respectivement la haketiva et le tefauniZ.

Nous disons bien vers 1620, car ce n'est que petit 3 petit que les
voyageurs espagnols péninsulaires ne reconnurent plus I'ancétre de leur
langue dans l'espagnol des descendants de leurs expulsés et I'attribuérent a la
judéité de ceux-ci3. Les Turcs musulmans ne connaissant l'espagnol que par
la minorité juive (millet), I'appelérent en turc yahudice, “juit’"‘.
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Ainsi, par un contresens de lhistoire, leur langue devint leur
identificateur. Djudyo, désigna 3 la fois la langue (pour nous, le judéo-
espaganol vernaculaire) et le locuteur judéo-espagnol (le Judéo-Espagnol)
ainsi que le yidiche ( all. jadisch, ‘juif’) pour les Achkénazim. Par un
semblable contresens de l'histoire, on aurait probablement attribué une
*langue judéo-frangaise aux Canadiens francophones, s'ils avaient été juifs.
Absurde n'est-ce pas? Et pourtant le glossonyme judéo-espagnol s'imposa.

1.1 Un musée vivant de I'espagnol vernaculaire du XVéme siécle

1.1.1 Phonétigue

En 1492, cela ve de soi, le castillan n'avait pas encore subi les
changements suivants: le dévoisement des sifflantes” et la naissance de la
jota. Cest ainsi que le [-z] intervocalique d'alors, se maintiendra. On
continuera de prononcer [meza] pour mesa, ‘(avec [s] ) ‘table’ - [kaza)] pour
casa, ‘maison’, [ermozo], en Turquie ou [fermozo], 4 Salonique, pour
hermoso, ‘beau’ - etc., mais aussi, dans les liaisons: [loz-iZos i laz-ifas de miz
- ermanos) pour los hijos y las hijas de mis hermanos, ‘les filles et les fils de
mes fréres’. De méme, on continua de prononcer [kaSa] pour caja, ‘boite,
caisse’, ou [paZa], pour paja, ‘paille’, ou encore [fente] pour gente, ‘gent’ ou
‘gens’. C'est précisément pour cette raison que Don Quixote [Don KiSote],
avjourd'hui Don Quijote (avec jota), nous est parvenu en France sous sa
forme Don Quichote avec CH qui correspond au X d’alors. Si la jota avait
existé alors, les Frangais auraient écrit *Don Quirote (du verbe rofer) comme
ils prononcent encore aujourd'hui Rowanne Carlos pour Juan Carlos, ou
Mirail, voire Mireille, pour Mikhail (Gorbatchev).

Se maintiendra aussi la distinction entre [b] et [v]: [kantava], pour
cantaba, ‘je ou il chantais/t’ - [eskrivia] pour escribia, ‘j’ ou il écrivais/t’ -
[bovo) pour bobo, ‘sot, niais’ - {bivir] pour vivir, ‘vivre' - [bavas) pour babas,
‘bave(s)’ - [bever], pour beber, *boire’ - [pwevlo], pour pucblo, ‘peuple’, elc.

Y persistent aussi les formes kavdal - kovdisya - kovdo - sivda(d) -
sivdadino - devda - bivda - etc., qui donneront respectivement, plus tard en
espagnol, caudal, ‘biens, forune’ - codicia, ‘cupidité, convoilise’ - codo,
‘coude’ - ciudad, * ville, cité’ - ciudadano, ‘citadin, citoyen' - deuda, ‘dette’ -
viuda, ‘veuve’ - elc.’
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Ony trouve aussi de nombreux “vulgarismes” d’alors: agora - prove -
glevo - ghlerfano - gllele ou gole - gilezmo - giterto - gileso - gilerko - duspues
- estonses - munco - efc., pour akora, *maintenant’ - pobre, ‘pauvre’ - huevo,
‘oeul’ - huérfano, ‘orphelin’ - huele ‘ca sent, il sent’ - husesmo ‘odeur’ -
huerto, ‘jardin’ - hueso, ‘05’ - huerco, *diable’ - después, ‘ensuite’ - entonces,
‘alors’ - mucho, ‘beaucoup’ - elc.

1.1.2 Morphologie

Les formes anciennes, do - vo - so et esto, pour doy, ‘je donne’- voy ‘je
vais® - soy, ‘je suis’ et estoy, ‘je suis, je me trouve étre’, seront perpétudes.

Les formes muestro et nuestro, ‘notre’, coexisteront,

Les secondes personnes du passé simple ont déja tendance 2
s’adjoindre une -8 finale. Ainsi, kantaste, *tu chantas’ - komiste, ‘tu mangeas’
- eskriviste/eskreviste, *tu écrivis’ - etc. donneront respectivement kantastes -
komistes - eskrivistes/eskrevistes - etc., et plus tard - ce que révélent les bibles
en ladino ( judéo-espagnol c:l.lquc6 dont nous reparlerons) - kantates -
komites - eskrivites/eskrevistes, par dissimilation des s, et leur report en
désinence, par analogie avec toutes les secondes personnes des verbes, A tous
les temps et A tous les modes. Ce dernier exemple eskrivirfeskrevir, illustre
aussi le polymorphisme de cette langue, qui est loin d’8tre fixée en 1492, 1l en
scra de méme des diphtongues, un verbe comme kontar, *conter et compter’
ne diphtonguant pas, alors que coexistent les déverbaux diphtongués kuento,
‘conte, récit, compte’ et kuenta, ‘nombre, compte et considération’.

Se perptuera aussi la mélathése dt > M de I'impératif kantadlo,
kantaldo, ‘chantez-le’ ou kantadle, kantalde ‘chantez-lui® - komedlo,
komeldo, ‘mangez-le’ - eskrividlo, eskrivildo *écrivez-le’ - etc, au point que
le turc na, ‘Tiens!, Voild!, peut s’adjoindre ce -Ido ou -ldos, comme s’il
s’agissait d’un verbe A I'impératif assimilé 4 un exclamatif: naldo, ‘le voild’, -
naldos, ‘les voild’ voire, le pronom étant voilé par la métathése, naldolo,
naldolos 7.

On continucra également de recourir 4 la désinence verbale
fréquentative -car, mais comme hispaniseur verbal de tous les emprunts,
excepté ceux d'origine francaiseS. Ainsi, tc. dayanmak, * résister, endurer’
dayanear - tc. patlamak, ‘crever’ patladear - tc. acimek, * avoir pitié’
agidear - héb. herem, ‘cxcommunication’ heremear, ‘excommunicr’ -, mais
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fr. rédiger rediZar - s'amuser amizarse -, sans -ear., la nouvelle équivalence
-er du fr.= -ar de I’esp. s’imposant. Ce sera 13 'une des caractéristiques de
ce que nous appellerons judéo-fragnol formé 4 partir de la gallomanie
galopante due  la création des écoles de I’ Alliance Israélite Universelle?.

La désinence -dero s¢ maintiendra, mais s¢ spécialisera comme
formant des manies!C. Ainsi, de¢ arraskadero, au sens de ‘prurit,
démangeaison’ on passa 4 celui de ‘manie ou habitude désagréable de se
gratter’- de méme, asentadero, *manie de s’asseoir’ - chupadero, ‘manic de
sucer tout c¢ qui tombe sous la main® - mesedero, ‘manie de se balancer
d’avant en arridre’- piladero, «mani¢, envie d'uriner avec fréquence,
polyurie», dit Néhamall - etc.

Partant du substrat espagnol de 1492, il nous a bien fallu annoncer
dés 4 présent des changements ultérieurs. Il serait difficile de procéder
autrement. Nous poursuivons donc cette étude en n’hésitant pas 4 évoquer les
étapes postérieures, notamment les apports des adstrats. tant lexicaux que
phonétiques et morphologiques, voire syntaxiques.

1.1.3. Lexique et sémantique

Les exemples abondent: merkar - trokar - daynda - preflada -
barragan - meatad- mansevo-manseves - manyera -maldito - morar -
melezing - melezinar - manziya - muntiguar - fruliguar - veluntad - onde -
morsiegalo - konsegja - topar - etc. pour en esp. mod. respectivement :
comprar, ‘acheter’ -cambiar, ‘(¢)changer’ - todavia ‘encore’ - encinta ou
embarazada, ‘enceinte, grosse’, prefada aujourd’hui, élant réservé aux
animaux - héroe, ‘héros’ : le féminin barragana a pris aujourd’hui en esp.
mod. e sens de ‘concubine’ - mitad, ‘moiti€’ - joven, ‘jeune’ - juventud,
‘jeuncsse’ (en ladino persiste un terme plus archaique encore,
mosedades12,comme dans Las mocedades del Cid de Guillén de Castro dont
s'est inspiré Comeille) - estéril, ‘stérile’ - maldito, ‘maudit’ - vivir ou
habitar, ‘habiter’ - medicina, ‘reméde’ - curar,” soigner, guérir’ - I’ancien
mancilla substitué par compasyon, ‘compassion, pitié’ ou, & partir du tc.
acimak, ‘prendre en piti€’, en j.-. actuel, afideasyon - multiplicar,
‘multiplier’ - fructificar, ‘fruciifer’ - vofuntad, ‘volonté’ - donde, ‘o0’ -
murciélago, ‘chauve-souris’ - cwenfo, ‘conte, narration’ - encontrar,
‘rencontrer’ - glc.
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On conservera également le genre féminin de certains substantifs
terminés par - or alors qu’ils sont passés au masculin par analogic avec les
noms de métiers masculins en - or: la savor, ‘la saveur’ - la kolor, ‘la
couleur’ - /a onor, *I'honneur’ - la lavor, * e labeur, l¢ travail” - etc.

Mais aussi des créations lexicales!? du ladino®: produit de Ia
traduction mot-3-mot de 1'hébreu e¢n un espagnol qui remonte au XIllé¢me
siécle, voire au XII¢me, si on retient la date attribuée par Moshé Lazar a La
Fazienda de Ultra Marl4: ale¢ar (B1, p.255), - akunyadar/ear - (B.1, p.432
sous «kuniado») - amaridar (B.1, p.262) - vidas largas (B.1, p.571) - vedar
(p.563) - tortura (p.557) - soberbiar (B.1, p.539) - regmir (B.1, p.509) -
plenismo (B.1, p.497) - ildo/idolo (B.1, p.401) - Jolor (B.1, p. 403 sous «ira»)
- elc., tous termes du ladino, nous I'avens dit, plus archaique que Ia langue
vernaculaire, termes auxquels correspondent en esp. mod. respectivement :
amamantar, ‘allaiter’ - cumplir con la ley del levirato ‘respecter la loi du
lévirat’ - casarse, ‘se maricr’ - jvida larga !, ‘longue vie! - prohibir,
‘interdire” - injusticia, ‘injustice’ - ensoberbecerse, * s’enorgueillir,
s'enhardir’ - redimir,’ racheter, rédimer’ - perfecto, ‘parfait’ - idolo, ‘idole’ -
Juror, ‘fureur’ - etc.

1.1, 4 Syntaxe

L’archaisme syntaxique le plus marquant apparait au niveau des
possessifs du type e/ mi ermano/mi ermano, ‘mon frére’ - la miya madre/ mi
madre, ‘ma mére’ - los mis kunyados/ mis kunyados, ‘mes beaux fréres® - etc.
La deux formes coexistent, mais la premiére, la plus archaique est plus
fréquente en poésie et particulidrement dans les romances (masc.), appelés
romansas (fémin.) en judéo-cspagnol vernaculaire sous I'action de romance,
féminin en frangais alors qu'il est masculin en espagnol.

D’autres formes anciennes comme para selo dizir au licu de dizirselo,
‘pour le-lui dire’et d’autres inversions subsisteront |3,

1.1.5 Graphie.

Essenticllement en écriture hébraique. Plus tard seulement adoption de
I’alphabet latin., excepté pour le ladino, qui dés 1553( la famcuse Biblia de
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Ferraral®) sera écrit en caractéres latins, style gothique, ainsi que ses
descendants des Pays-Bas. Nous développerons ce point infra, 2.

1.2 Le ladino ou judéo-espagnol calque

Nous 1’avons évoqué tout au long des points antéricurs et ne pouvons
nous y attarder longuement.

Nous 'avons défini en 1.1.3. Ajoulons 3 cetle définition la nature
pédagogico-liturgique de cctte langue qui essentiellement pédagogique, en
Espagne déja, acquit une seconde fonction, liturgique cette fois 4 force d'étre
répéiée dans les talmudé-torah (écoles) pour ces enfants hispanophones
d’alors. D’oll ce Este pan de la afrision ke komieron muesiros padres [...]
Este anio aki, a el anio el vinién en tierra de Israel itos forros, traduction
mot-3-mot du texte araméo-hébreu sous-jacent et que psalmodiait mon pére le
soir de la Pique juive, texte 4 syntaxe hébraique (1adino ou judéo-espagnol
calque) trés différent de la traduction en ma langue parentale vernaculaire, le
djudezmo ou judéo-espagnol vernaculaire.Este es el pan de la afrision ke
komieron muestros padres [...] Este anio estamos aki, al anio ke viene
estaremas en tyerra de Israel, ijos liberos [nous soulignons les différences],
bien plus proche, aux différences phonétiges prés de 1'espagnol contemporain,
Este es el pan de la afliccién que comieron nuestros padres [...] Este afio
estamos aqul, al aflo que viene estaremos en tierra de Israel, hijos libres.

C’est dire que les Juifs espagnols emportaient d* Espagne la langue
vernaculaire et traduisante (LV/LT) 4 la fois, puisqu’elle leur servit 3 traduire
les textes liturgiques hébreux et araméens (L1) en un mot-4-mol fidé¢le pour
donner une langue L2, qui fit le miroir fidele de L1 sous habit espagnol, le
ladino ou, dans ma terminologic le judéo-espagnol calque et ce, sclon le
parcours suivant:

L1 LV/LT L2(a)

alors que toute traduction normale aboutit directement 4 L2 =LV/LT

L1 L2=LV/LT
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Ce ladino aura statut de langue semi-sacrée. Sa syntaxe hébraique en
est le trait distinctif majeur, mais on peut y percevoir les changements
(phonétiques, morphologiques et parfois lexicaux) dus aux impacts de LV/LT,
qui elle, cela va de soi, évolue au cours des sitcles!”,

1.3 Les arabismes
1.3.1 Les arabismes hispaniques

On sait que I’espagnol a éi€ considérablement marqué par I'arabe dont,
selon R Lapesa, il conserve prés de quatre mille formes!8 De plus, si
Ia politique des Rois Catholiques tenta d’en extirper le plus possible, les Juifs
eux, en conservérent méme de leur coexistence avec les Musulmans!?. Clest
ainsi que tout comme eux ils ne purent accepter le mot Dios (DEUS ), A leurs
yeux, erronément certes, un pluriel, considéré comme un «christianismen20,
auquel ils substitudrent le calque de Alfah, littéralement, ‘le Dieu’, d’ob ce El
Dyo, seule forme existante dans mon djudezmo maternel. De méme, fut rejeté
le mot domingo DIES DOMINICUS, dont ils percevaicnt encore le sens
étymologique, ‘le jour du Scigneur’, autre «christianismen, et y substituérent
le mot arabe alhad, ‘le premicr’, correspondant exactement au Yom ?Ehad, le
premier jour de la création vétérotestamentaire. Il s’agit bien d*un arabisme
hispanique et non d’un arabisme du turc, langue qui désigne le dimanche par
pazar, le jour du marché.

Nombreux sont ces arabismes hispaniques conservés tant en ladino
qu’en djudezmo?l,

1.3.2, Arabisme turcs.

C’est dire, au risque d’anticiper, qu'il ne faut pas confondre ces
arabismes hispaniques avec cecux du turc que nos Judéo-Espagnols ont
empruntés plus tard, souvent sans y reconnaitre des mots qu'ils possédaient
d¢ja. Cest ainsi qu’ils adoptérent kibrit, ‘allumette’, sans y reconnaitre la
racine arabe de leur alcrebite, ‘souftc’ ou encore kira, ‘loyer’ sans y
reconnaitre la racine arabe de alquilar, *louer, prendre en location® - ete.22,
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De méme, la plupart des francophones ne reconnaissent pas leur redingote
dans I’étymon riding coat.

2. Lespagnol puis le judéo-cspagnol du Moyen-Orient.

Tel est le substrat déja en soi composite, qu’emméneront les Juifs
espagnols dans I'Empire Ottoman en formation. Nous 'avons dit, ce n’est
que vers 1620 que ce judéo-cspagnol se distinguera des variétés d’espagnol de
1492 dont il est issu.

11 va de soi que les langues des peuples-hotes et tout particulierement
le turc marqueront ce substrat hispanique de leurs impacts.

2.1 Les adstrats.
2.1.1 Les emprunts au turc,

Trés 161 la langue turque pénétra ce substrat. Nous 'avons vu supra
(1.1.2) au sujet de I'hispaniseur verbal -car. Cette formation est systématique
el j’ai pu constater sur place, a Istanbul, au cours de différentes enquétes, que
mes informateurs créaient ces verbes sans difficulté aucune, tantdt en -ear
(binmek, ‘monter i cheval’ binear - begenmek, ‘plaire’ begenear - etc.),
tantdt en -dear, quand le radical du verbe turc que je leur proposais,
dictionnaire turc en main, s¢ termingit par une voyelle, ainsi boyamak,
“Teindre, peindre colorier’ boya-dear ou encore patlamak,” éclater, exploser,
crever’ patla-dear - €lc,

Bien siir, outre Ics verbes, il y toutes les autres parties du discours ( cf;
supra, 1.1.2, na assimilé¢ 4 un impératiffexclamatif): buz, glace” qui entre
méme dans un intensif hétt’:msynonymique23 du type yelado buz, ‘gelé (j.-
esp.)-glace(turc)’, soit littéralement *gelé-glace’, c’est-a-dire, ‘trés froid’ ou,
aujourd’hui, *vachement froid’ - cam, “vitre’ djam, qui se pluraliscra comme
en esp. djames - komitr, ‘charbon’ kimur ‘avec adaptation phonétique’~ ayde/
* en avant!’ adopté dans tous les Balkans - etc. etc. Il suffit de prendre le
dictionnaire de Néhama pour les aligner. Le nombre de ces emprunts, selon
Alain de Tolédo?4, s’éléve 4 15% du lexique de ce dictionnaire, alors que
celui de ’hébreu en occupe tout au plus 4%.
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It faut également y inclure les formants turcs qui permettent d’entrer
en compositions mixtes, notamment pour les noms de métiers2> dont fes
finales turques - ¢i, - ci (i non pointé), - ¢&# ou - cu ( ¢= g en turc ) ou les
varianies en - ¢ ( ¢ ), se réduisent toutes 3 une scule désinence en judéo-
espagnol, 4 savoir - 3, soit - djfi, selon la graphic de Vidas Largas26. 11 va de
soi que la syntaxe turque pourra également influencer le j.-esp.: bever tutun,
( tc. taan icmek- |ii] tc. passant alors 3 [u] ), littéralement, *boire du tabac’
pour fumer, notamment le narguilé2?,

2.1.2. Les emprunts A I’hébreu

Nous I’avons dit, leur nombre tourne autour de 4%. Bien entendu il
faut y distinguer les anciens emprunts des récents, lesquels correspondent 4 Ia
naissance du sionisme et plus particuliérement a Ia création en 1948 de I'Etat
d’Israél, les premiers se rapportant surtout 3 I'univers dc la religion et de la
synagogue, licu géométrique de toute communauté juive, qui se retrouve si
parfaitement dans le proverbe suivant / el haham yerra en la teva, ‘Méme le
rabbin se trompe en chaire, c’est-d-ditre plus fadement, ‘L’erreur est
humaine’. On a emprunté une situation bien juive?8 (emprunt situationnel,
ici emprunt synagogal). En outre, ce proverbe est émaillé de deux termes
hébreux2? (emprunts linguistiques): haham, ‘sage’ et plus particuliérement,
‘rabbin’ au Moyen-Orient et feva, ‘boite, arche, tribune’. On peut ainsi suivre
la pénétration des emprunts hébreux, mais ausst turcs ¢t autres dans les
proverbes judéo-espagnols30, Trés peu d’emprunts au frangais car il s’agit
d’un corpus mémorisé, 3 moins que les Frangais en fassent I’objet. Ainsi,
Kon un parddn se mata a un franko, ‘Avcc un pardon on tue un Francais®,
tant ceux-ci se faisaient remarquer en Qrient par leurs fagons brutales de se
frayer un chemin tout en s'excusant. Et cette fois, avec Pemprunt av fr.,
pardon alors qu’existait pedrén issu par mélathése de perdon 31 . 11 va de soi
que cc lexique hébreu concerncra en particulier la vie religicuse et
synagogale: baCal din,’juge’ préféré A djuzgador - Sohet, ‘abattcur rituel’,
préféré & degoyador - rohes (hébr. rohets, ‘laveur de morts’), préféré A
lavador - barmizva ( barmitsva), * majorité du jeune gargon’ - berit ou berit
niila ( berith milah), * circoncision * - etc., tout le champ sémantique des
activités attenantes 4 la vic communale juive, de 1a berceuse au fossoyeur, en
passant par toutes les professions et tous les actes plus ou moins sacralisées. Il
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semble que le sacré se distingue du profane précisément par le recours au
vocabulaire hébreu32, D’autres termes hébreux furent adoptés 4 des fins
intensives ou stratégiques face aux représentants d’autres ethnics: Hahamim
ou encore hahames, voire hahamimes (plur. hébr. + plur. esp.), ‘sages,
rabbins’ - mais aussi Jadrones bien esp., ‘voleurs’ et /adronim (avec. plur.
hébreu qui en intensifie le sens), ‘voleurs de grands chemins’ - nekevd (hébr,,
‘femme’,), mais «(Nom familier, légérement ironique et méprisant par lequel,
entre hommes on désigne une femme)», dit J N¢hama - bené amenu, «es de
los bene amenu: ‘c’est un enfant de notre peuple; il est des nétres’ (en
langage compris seulement des Juifs)», dit J.N¢hama. - etc.

On peut également trouver des compositions du type (tc. + diminutif
esp.) hammaliko, ‘petit porte-faix * - azlahadji ou azlahali (hébr. + tc.),
‘chanceux, veinard’ - purimlik, ( hébr. + tc.} * cadeau offert 4 ’occasion de la
féte de Purim’ - argatlik (grec + tc.), ‘travail de simple manoeuvre’ - bragali,
(esp. + tc.) ‘commente J.Néhama - et ces formants fonctionnent encore
aujourd’hui. Une étude systématique en cours du Dictionnaire de Néhama et
de mes archives, me permettra bientdt d'en faire un relevé exhaustif, Il va de
soi que le substrat, assimile tous ces emprunts qu’ils soient turcs ou hébreux
selon des procédés spécifiques. C’est ainsi que I'affriquée hébraique, le tsadé
[ts], se simplifiera en fricative [s], laquelle 4 son tour pourra s¢ sonoriser
selon sa position dans le mot33.

2.1.3 Les emprunts au ladino ( ladinismes)

Nous ’avons dit plus haut, le ladino, langue calque, pédagogique ct
liturgique A force d’étre répétée, marquera également le djudezmo. Cest ainsi
que, A el anyo el vinyén en tyerra de Israel ‘L’an prochain en terre d’Israel’
de la Haggadah de Pesah, le récit de la Pique juive (cf. supra, 1.2), se réduira
4 A el anyo el vinyén dans le sens de ‘Aux calendes grecques’ ou plus
brutalement ‘Tu peux compter dessus et boire de I'eau claire’ ou * Quand les
poules auront des dents’ ou encore ‘ la semaine des quatre jeudis’
(aujourd’hui, ‘des quatre mercredis’. De méme, kada uno i uno, calque de
I'hébr. kol ehad ve-chad - a las vejezes, au lieu de Iesp. a la vejez *au cours
de la viellesse’ - Vidas largas!, ‘longue vie! * au licu de vida larga - etc. et
plus particuliérement lorsque le judéo-hispanophone se veut plus liuéraire34.
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2.1.4 Les Emprunts a Pitalien

De nombreux termes italiens apparaissent également en judéo-csp.
Centains ancicns, comme perso, ‘perdu’, part.passé plus archaique que
perduto, dans Vexpression perso hazino, ( ital. + arabisme hispanique),
‘gravement maladc’ - malgrado, ‘malgré’, alors qu’en esp. il a le sens dc © de
mauvais gré’; sémantiquement dans malgrade se sont concentrés les sens
communs de I'italien ¢t du fr. malgré - allora, ‘alors’ au lieu de
estonces/entonses, les trois formes coexistant, ce qui donne un
polymorphisme remarquable, au point que bras dessus, bras dessous peut
s’exprimer ainsi: 1) braso kon braso - 2) dandose el braso - 3) ala brateta
(dc litalien) 4) angaZe (fr. engagé) - 5) angalva (gr.). C’esl vraiment une
langue protoplasmique.

Ce dernicr emprunt 3 I'italien est plus récent . Petit 2 petit, 3
Salonique, ville longtemps en relations avec Venise, la phonétique italienne
s’est imposée de plus en plus, de fagon telle, que coexistent des formes comme
etchetera/etsetera - pretchizo/presizo - inotchente/inosente - etc.3d.
Nombreux d’ailleurs furent les Séfarades qui passérent par Livourne et
d’autres villes italicnnes avant de sc rendre 4 Salonique ainsi qu’a Istanbul
ou, toutefois, I'influence italicnne ne fut jamais aussi forte.

2.1.5 Les emprunts au grec.

Le grec piruni, ‘fourchette’, instrument apparu au cours du XVIéme
si¢cle, fut I'un des premiers grécismes a étre adoptés par les Judéo-Espagnols,
qui en firent pirén. 1y en cut d’autres bien siir, mais bien peu par rapport au
turc: papas, ‘ pope’, qui finit par prendre lc sens dc membre du clergé
chrétien y compris le curé - angalya, ‘bras dessus bras dessous - aera, pas de
poric’ gr. aeras - agord, ‘place publique, marché’, terme qui par la place de
son accent tonique sc distingue de P'esp. agdra, ‘maintenant’ - argat (gr.
ergatis ), “ouvricr non qualifi¢, manocuvre’ - ctc. (Enquéte et décomple en
cours).
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2.1.6 Emprunts divers

En fin de compte, dans chacun des pays ol se sont trouvés nos Judéo-
Espagnols dans I'Empire Ottoman, mais aussi dans leurs migrations
ultérieures30 vers I'Occident et en particulicr les Etats-Unis on, beggear sera
créé sur to beg, ‘demander, prier’ ou encore drivear sur fo drive, ‘aller en
voilure’ - elc., alors qu'en Serbie, sur fchitati, ‘lirg’ on créera fchitear et
seront repris de nombreux germanismes adoplés par le serbe; qu’ en
Roumanie, une langue romane proche, la phonétique roumaine influencera
celle du jud.-—esp.”; qu’en Egypte seront adoptés de nombreux arabismes et
que dans tous les autres pays de cette nouvelle diaspora la langue des pays-
hétes interférera avec la leur, jusqu’a s’effacer entiérement devant I'espagnol
moderne de la péninsule ou de 1’Amérique hispanophone, avec toutcfois
quelques vestiges dune affectivité profonde, notamment dans le répertoire des
romansas38.

2.1.7 Gallomanie galopante du judéo-espagnol d*Orient

Avec la création des écoles de I’ Alliance Istraélite Universelle, fondée
4 Paris en 1860, le frangais, déjd prestigicux alors en milieu ottoman, va
servir de modéle aux Judéo-Espagnols qui iront y puisant de fagon
exponentielle. J'en ai décrit les étapes dans la presse judéo-eSpagnolc39 et
étudié ses impacts multiples dans divers articles?0. Méme la phonétique
espagnole s’en trouvera considérablement modifiée, d’une part, par I'abandon
de la graphie hébraique 3 partir de 1927 environ, d’autre part par I'influence
de la nouvelle graphie latine du turc, ol les sons [oe] et [i] seront écrits
respectivement ainsi: 8 et @, de telle fagon que profesor passera 4 profesor, et
meldadura, ‘lecture’ 3 lektara. C'est 13 une véritable révolution qui va
accélérant P'agonie de cette langue. Le juddo-espagnol sera pris d’une
gallomanie galopante; le lexique connaitra I’adoption de centaines de mots
frangais souvent empruntés A travers le turc qui en fait autant*!. La syntaxe
aussi sera atteinte et les vielles régles de concordance des temps scront
abandonnées pour singer le fr.: Dile de venir, calque de Dis-lui de venir, au
lieu de Dile ke venga - Para ke venga le prometi este livro,’Pour qu’il vienne
je lui ai promis ce livre” au lieu de para ke vinyera le prometi este livro. Ainsi
sera créé un nouvel état de langue que j'ai dénommé judéo-fragnol.
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Sont-ce 13 les derniers soupirs de ma langue maternelle dont on ne
cesse de pronostiquer la mort depuis plus de 60 ans ? Je ne sais. Mais pour les
sociologues et les linguistes cette histoire d’une langue polymorphe,
protoplasmique ¢t multiinterférenticlle est pleine d’enseignements el mérite
toute leur attention.

NOTES

*) Nous donnons aprés ces notes, notre bibliographie succincte
numérotée de 1 2 27 et 4 laquelle nous renvoyons le lecteur en donnant
le numéro de ladite bibliographie précédé de B : B.1, B.2, B.3 ... B.27.

1. «Komo lo dizes en espanyol?», me disait ma mére, lorsqu’elle ne
comprenait pas un mot ou un propos frangais, ramené de 1"école.

2. Cf 1) Jos¢ BENOLIEL, Dialecto judeo-hispano marrequi o Hakitia,
C.S.I.C., Madrid, 1977 - 2) HV.SEPHIHA, a) B.17, - b) B.18, - ¢)
B.20, pp. 82-92 el passim.

3 Pour avoir un apergu de la formation de I’ethnie judéo-espagnole cf.
B4. Voir aussi B.2 pour micux comprendre la «Problématique du
judéo-cspagnol», ainsi que B.20.

4. D’ot mille et une anccdotes, parmi lesquelles, celle~ci: L'arrivée du
premier bateau de guerre espagnol A Istanbul, fut annoncée par ces cris
parmi les non-Juifs: «Un bateau de guerre juif, un bateau de guerre
Juifln,
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17,
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Titre d’un chapitre de Economie des changemenis phonéliques
d’ André Martinet, Berne, A Francke, 1955.
Cf.B.1-BY.
SEPHIHA, H.V., «Méathéses en judéo-espagnol », in Actes du
XVilléme Congrés International de Linguistique et de Philologie
Romanes (Université de Tréves (Trier), 1986, Max Niemeyer Verlag,
Tiibingen, 1991, t.111, pp.111-117.
Cf. B.16.
Cf. B.S.
Cf. B.13.
Joseph Néhama, Dictionnaire du judéo-espagnol, C.S.1L.C., Madrid,
1977 - Monument lexicologique unique pour I'étude du judéo-
espagnol. Cf. a ce sujet B.7.
CfB.1, p.464.
Cf. B.5.
Cf. B.6, B.22.
Cf. a) Max Leopold WAGNER, Beitrdge zur Kenntnis des
Judenspanischen von Konstantinopel, Wien, 1914 - b) C. CREWS,
Recherches sur le judéo-espagnol dans les pays balkaniques, Paris,
1935,
Cf. B.1, - B.26 et H.V.SEPHIHA, « Le ladino (judéo-cspagnol calque)
- Originalité des bibles judéo-espagnoles orientales du XVillémen, in
Cahiers d'Etudes Juives, Presses de 1'Université de Paris-Sorbonne,

1986, n° 1, pp.109-126.

Cf. B.3, et B9, passim..
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18.

19.

20.

21

22.

23,

24,

25,

26.

27,

28

29.

30.

Rafacl LAPESA, Historia de la lengua espafiola, Gredos, Madrid,
neuviéme édition, 65M r¢impression, 1988, pp. 129-156, ici, p.133.

Richard AYOUN et H.V.SEPHIHA, Séfarades d'hier et d ‘aujourd hui,

70 portraits, éd. Liana Levi, Paris, 1992, «Hispanophonie et
arabophonie des séfarades avant 1492», pp.295 -307.

Cf. B.10.

Cf.B.27.

Cf. note 21.

Cf. H.V. SEPHIHA, «L’intcnsité «hctérosynonymique» en judéo-
espagnoly», in Recueil des résumés du Onziéme congrés de la Societas

Linguistica Europea, sept. 1978 (non paginé).

Cf. H.V.SEPHIHA, Extrait dcs rapports sur les conférences de judéo-
espagnol au cours des annces 1979-1980 et 1980-1981, Annuaires de
I’Ecole Pratique des Hautes Etudes (1Véme section), Sorbonne.

Cf. B.12,

Vidas Largas, Association pour le maintien ¢t la promotion de la
langue et de la culture judéo-cspagnole, 37, rue Esquirol, 75013 Paris.
Cf. sa revue, Vidas Largas, n° 7, Paris, 1988, «Normes graphiques de
Vidas Largas», p.118.

Cf. Livres citds supra, note 15.

Cf. B.15, - B.25, et B.19.

CfB.14.

Cf. H.V.SEPHIHA, «Les emprunts linguistiques dans le refrancro
Judéo-espagnoly, in Hommage & Abdon Yaranga Valderrama, a
paraitre.
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31

32.

33.

34.

35.

36.

37

38.

39.

40.

41.
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Cf. art. cité, supra, nole n° 7.
Cf. arnt. cité, supra, note n° 25 et B.14.

Cf. H.V.SEPHIHA, «Le sort du tsadé en judéo-espagnol d’Orient», in
Vidas Largas, o° 6, Paris, 1987, pp. 57-38.

Cf. H.V.SEPHIHA, «Sacré, littéralité et littérarité», in Colloques de la
Société Ernest-Renan, Orsay, 1977, pp. 13-19.

Cf) 1) H.V.SEPHIHA, « Ladino et Djudezmo» in, Salonique 1850-
1918 - «La ville des Juifsy et le réveil des Balkans, Autrement, Série
Mémoires 12, Paris, 1992, pp.79-95 - 2) COHEN-RAK, Nicole, «La
Solidaridad ovraderan (journal socialiste  judéo-espagnol de
Salonique - 1911-), édition de 7 numéros - traductions - Index divers -
considérations  linguistiques, Thése de doctorat, dirigée par
H.V.Séphiha, 1986. Exemplaires dactylographiés.- 3) B.23, passim..

B.4, pp. 60-69 ct «Et Maintenant...», pp. 70-96.

Cf. SALA Marius, Phonétique et phonologie du judéo-espagnol de
Bucarest, Mouton, La Haye-Paris, 1971,

C’est ainsi que les Judéo-Espagnols ont appelé les romances (masc.)
espagnols sous I'influence de romance (f€minin en {r.).

Cf. B.11.

Cf. arts. cités supra, notc 9 e1 B. 24.

M. S. UYSAL, Recherches sur les emprunts lexicaux du turc au
frangais, These de TIEME cycle, Paris 1968, exemplaircs

dactylographiés. L'auteur décompte alors, 1967/1968) plus de 5000
emprunts au frangais, Gallomanie qui fleurit de plus en plus.
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LITTERATURE ORALE - TEXTES ET MEMOIRE






L’ADROIT VOLEUR ET SES METAMORPHOSES
AFRICAINES

Genevieve CALAME-GRIAULE, (C.N.R.S., Paris)

Universellement présent dans les contes populaires, le personnage du
voleur exerce une sorte de fascination sur les publics. Ses talents se manifes-
tent dans des intrigues trés variées. Un type trés répandu, par exemple, est
celui qu'on appelle en France le “Fin (ou Franc) Voleur”, ("The Master
Thief", Aa. Th. 1525). Le héros y est mis au défi d’accomplir les vols Ies plus
audacieux; il déjoue tous les pi2ges et finit par faire entrer le curé dans un sac
sous prétexte de PFemmener au ciel. Son habileté est reconnue et on le laisse
en paix. Ce conte existe en Afrique, ol les épreuves auxquelles est soumis
Thabile voleur prennent bien entendu des formes différentes. On rencontre
aussi, au Maghreb et dans les régions sahéliennes, des récits qui montrent
deux maitres voleurs rivalisant d’astuce et se livrant & un véritable concours
de vol; chacun 2 tour de rdle réussit A tromper Pautre et 2 lui reprendre Ie
butin (c’est la variante 1525H du type mentionné ci-dessus). Tous deux
reconnaissent finalement que leurs talents sont égaux et font un pacte d’al-
liance.

On peut s’étonner de constater que, alors que la plupart des sociétés
condamnent le vol, les contes de voleurs se terminent rarement par la capture
et le chitiment du coupable; bien plus souvent ils exaltent son astuce et sa
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subtilité et mettent les rieurs de son coté, le faisant au moins échapper au
chatiment, lorsqu’ils ne lui font pas gagner la main d’une princesse et un
royaume, Camille Lacoste remarque & propos des contes kabyles : “Quelle
que soit la forme de vol pratiquée, le voleur jouit curicusement d’un certain
prestige, et le vol est considéré comme un véritable métier, quoique fort
difficile et dangereux” (1970: 188). Pour Paul Delarue (1954), ce théme
vraiment universel et populaire trouve peut-étre son aboutissement dans le
roman policier moderne. Cependant la loi du genre veut que le “méchant” y
soit découvert et puni. Le voleur des contes ferait plutdt penser a des héros
comme Arséne Lupin, le “gentleman cambrioleur”, élégant et désinvolte, plus
sympathique que ses victimes, ou encore 2 des brigands chevaleresques qui,
3 la manitre de Robin des Bois, dépouillent les riches pour secourir les
pauvres.

Unc autre histoire connue et dont on peut faire remonter trés loin
Porigine est celle que le catalogue d’Aarne et Thompson appelle “Rhampsi-
nitus” (Type 950). On sait que la version ancienne la plus c€lzbre, dont sont
probablement dérivées toutes les versions ultérieures, se trouve dans Héro-
dote (livre II chap.121). Des prétres égyptiens 'auraient contée & Hérodote,
mais on pense que le theme existait d¢ja dans une tradition grecque antéricu-
re (Delarue, 1954 : 272). Le nom de Rhampsinitus n’est pas celui du voleur,
mais cu roi qui est sa victime et que des érudits ont voulu identifier au pharaon
Ramsgs III. Le personnage du roi joue en effet dans ce conte un rdle aussi
important que celui du voleur qui lui tient téte.

Ce conte est répandu dans les pays européens, au Canada et aux
Anitilles, ainsi que dans une partie de I’ Asie. Les catalogues internationaux ne
le signalent pas en Afrique noire, alors que des versions nord-africaines ont
été recensées (Dermenghem : 1945). S'il n’est guére €tonnant de ne pas
trouver de références africaines dans Aarne-Thompson (qui en donne peu),
on le cherche également en vain dans Klipple (1938) Stith Thompson (1946),
qui le cite comme un des meilleurs exemples de stabilité d’un conte, précise
qu'il ne semble pas étre arrivé en Afrique Centrale ou du Sud, mais ne signale
pas non plus sa présence en Afrique de Est ni de 'Ouest. Pourtant il s’y est
aussi introduit, bien reconnaissable.

Les premiers auteurs qui ont relevé ce type en Afrique de I'Est sont
Marie-José et Joseph Tubiana, qui en ont publié en 1961 unc version prove-
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nant de 'ethnie zaghawa de ’Est du Tchad, assortie de commentaires com-
paratifs et citant des récits éthiopiens plus anciennement recueillis. Depuis,
Joseph Tubiana a repris ce théme et a publié un article (1985) dans lequel il
compare séquence par séquence trois versions de “I'Adroit Voleur”; Pégyp-
tienne d'Hérodote, une éthiopienne publiée en 1924 par Eadie et le récit
zaghawa en question. Je voudrais verser aujourd’hui A ce dossier un conte
dogoa que jai recueilli en 1969 A Sanga et qui m'avail tout de suite frappée
par son ton trés particulier et par sa parenté avec le T.950, évidente malgré
les transformations subies dans le contexte de cette culture.

Mais avant de 'examiner, je rappellerai le schéma d’Aarne-Thompson
et les exemples provenant de PAfrique de PEst analysés par J. Tubiana, en y
ajoutant une autre version tchadienne publiée par J. Fortier (1974), trés
proche des précédentes, ainsi qu'un récit pular recucilli par Gaden au Séné-
galen 1913, qui ne présente que quelques traits identifiables du “modéle”. On
aura ainsi un ensemble suffisamment représentatif de la diffusion du T.950 ¢n
Afrique, ce qui permettra de mieux faire ressortir l'originalité du conte
dogon.

Je commencerai donc par rappeler le schéma du T.950:

- L'architecte de la maison du trésor du roi a laissé une pierre non
scellée et le révele A ses deux fils A sa mort.
Le vol est détecté. Un des voleurs est pris au pidge et son frére (ou fils
lorsque c’est le pere et le fils qui volent ensemble) lui coupe la téte, 2
sa demande, pour qu'il ne s0it pas reconnu.

- Pour identifier le corps, on le porte dans la rue en observant si quel-
qu’un pleure. Le frére (ou fils) a prévenu Ia famille.
La mere veut récupérer le corps et le frére (fils) le vole, soit en enivrant
les gardes, soit en mettant le méme costume qu’cux.

- Le roi envoie sa fille dans une maison de prostitution et lui demande
de faire raconter 3 chaque homme son plus dangereux exploit. Quand
c’est le tour du voleur, elle le marque d’un signe noir, 11 marque tous
les hommes de la cour, et le roi lui-méme, échappant ainsi A la détec-
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tion. (Ce motif st ke plus fréquent dans les versions connues, mais dans
Hérodote, la fille doit le tenir solidement par la main; il 'a prévu et a
pris avec lui la main d’un cadavre).

A la fin le voleur est récompensé par la main de la fille du roi.

Le conte zaghawa est trés proche du conte-type, avec cependant des
différences intéressantes. En voici le résumé :

Un pere est voleur, son fils veut apprendre le métier. lls pillent la
boutique d’un riche commergant. Celui-ci se réveille, le fils se sauve et
le pere est attrapé en franchissant un mur. Le fils lui tranche la téte.
Le fils récupére le corps de son pére tout en recommandant a sa mere
de ne pas pleurer.

Le voleur veut manger la chamelle du sultan. 11 Pégorge et mange de sa
viande. La mére cache le reste. Sept vieilles sont chargées de trouver
le voleur. L'une d’elles se voit offrir de la viande et en cache sous son
pagne pour la montrer au roi, Le gargon la tue.

Le garcon annonce 2 sa meére qu'il veut épouser la fille du sultan,
Déguisé en fille et pourvu de vétements en cadeaux pour les gardes, il
s'introduit auprés d’elle pendant sept jours. La fille est enceinte et ne
connait pas le nom de son séducteur.

Le sultan ordonne 2 sa fille de retenir le visiteur. Le voleur coupe un
bras 2 un écolier arabe et le laisse dans la main de la fille sous prétexte
d’aller faire ses besoins,

Le sultan ordonne de tuer Phomme que l'on trouvera sans bras, et on
tue I'écolier arabe.

Le sultan invite tous les jeunes gens A boire et manger. Dans leur
ivresse, ils se vantent de leurs exploits, le voleur compris. Tous s’endor-
ment. On coupe Yoreille gauche du voleur, qui, 3 son réveil, coupe
Poreille de tous ses voisins.
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- Le sultan promet la main de sa fille et la moitié de son royaume 2
Padroit voleur s'il se dénonce, ce qu'il fait. Peu de temps apres, il livre
A son beau-pere son pire ennemi, le sultan du pays voisin. Les ennemis
se réconcilient et le deuxieme sultan donne également la moitié de son
royaume au voleur,

Deux séquences sont entitrement nouvelles par rapport 3 Aarne-
Thompson: le vol et [a mise A mort de la chamelle du sultan, qui est une sorte
de “redoublement” de I'épisode relatif A sa fille; 1a féte et la boisson qui délie
les langues (dans le T.950, c’est la fille du roi qui obtient les aveux). Par
ailleurs la fille du sultan n’est pas obligée de se prostituer mais est séduite par
le héros qui s’introduit auprés d’elle d’une mani¢re qui rappelle beaucoup les
nombreux contes africains de “fille recluse”’. On trouve un détail tout  fait
conforme a la version relatée par Hérodote, celui du bras coupé que le voleur
substitue au sien propre; le détail est plus cruel ici, car ce n’est plus le bras
d’un cadavre mais celui d’un malheureux écolier, qui sera mis 4 mort par le
sultan. Le conte zaghawa est d'ailleurs, comme le fait remarquer J.Tubiana,
celui od il y a te plus de sang répandu.

Nous allons rapprocher du conte zaghawa une autre version qui en est
trés proche et provient du pays sara mbai, au sud du Tchad (Fortier, 1974),

- Un pere et son fils sont voleurs. Ils dérobent des marchandises dans
une boutique ouverte par le sultan.

Le sultan met des gardes A la porte. Les voleurs viennent la nuit
pendant que les gardes dorment. Un bruit les réveille, ils attrapent le
pere, dont la téte est déja dehors.

Le fils coupe la téte de son pére pour qu'il ne soit pas reconnu.

Le fils décide de venger la mort de son pére.

- Le sultan poss¢de une vache magnifique. Le voleur I'attire chez lui et
la tue. Le sultan fait fouiller les maisons sans succes.

- Leslettrés conseillent au sultan d’envoyer la plus jolie de ses filles avec
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de belles marchandises A troquer contre une peau de vache. Le voleur
lui coupe la téte.

- Le sultan, désespéré, cherche quel piege il pourra lui tendre. On
parséme la place de billets de banque et on y fait danser les gens pour
voir qui se baissera pour ramasser Pargent. Le voleur met de la glu sous
ses picds et ramasse tous les billets sans se baisser.

- Le sultan invite tous les villageois A venir boire et danser. Une fois ivre,
le voleur se vante de ses exploits. Un garde lui coupe l'oreille droite. A
son réveil, il coupe Poreille A tous ses voisins. On ne peut le reconnai-
tre.

- Le sultan déclare forfait et annonce qu’il ne le punira pas. Le voleur se
dénonce et a la vie sauve.

J. Fortier remarque la parenté de ce récit avec le conte zaghawa et note
que les €pisodes sont les mémes, 2 exception de la danse sur les billets de
banque, qui rappelle un autre motif oriental ("renouvelé, dirait-on, du Comi-
dor de la tentation de Zadig”, écrit Pauteur, qui se trompe en pensant que cc
motif a é1€ inventé par le conteur sara, car on le trouve dans le conte €thiopien
recueilli en 1924). Toujours selon Fortier, il est intéressant de voir comment
le conteur sara a modifié ou supprimé les données qui ne correspondaient pas
au contexte géographique ou culturel de sa propre ethnie. Ainsi “la chamelle,
animal du désert ou des confins sahéliens, inconnue dans la savane du sud du
Tchad, a été remplacée par une vache”. L’épisode concernant la fille du
sultan aurait é1é quasiment supprimé “car le harem musulman avec ses
esclaves enturbannés et ses femmes voilées est une réalité sociologique pro-
fondément étrangére au monde musulman du sud”. En fait, dans la version
sara, I'épisode reste important: le voleur tue la fille du sultan au lien de la
séduire puis de I'épouser.

Le conte éthiopien cité par J. Tubiana a pour personnages principaux
Pempereur d’Ethiopie et un homme d’église (débtara) qui n’a ricn d’un voleur
mais va étre amené A défier 'empereur en tuant ¢t mangeant son mouton
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favori, lequel pouvait impunément entrer dans les maisons et les saccager. 11
¢chappera ensuite 2 différents pigges; en particulier il s’emparera, en endui-
sant ses semelles de cire, de la poudre d’or que 'empereur a fait répandre
dans les rues (est-ce Porigine de I'épisode des billets de banque dans le conte
sara 7). Convié 3 un grand festin, il s’enivre et se vante de ses exploits. Un
garde lui tranche loreille, mais bien entendu il mutilera de la méme fagon tous
les convives, Le roi admet son échec et pardonne au coupable, qui est nommé
a une charge €levée. La morale du conte est ici plus évidente étant donnée la
personnalité du dabtara qui ne s’est fait voleur que pour défier le roi, despote
qui abusait de son pouvoir et avait bicn mérité la legon,

Le dernier exemple que nous citerons avant le conte dogon est cette
fois originaire de I'Afrique de I'Ouest; il s’agit d’un conte pular (Sénégal)
relevé par Gaden (1913, I: 171).

- Un gargon dont le pre était trés pauvre ne trouve aucun moyen de
gagner sa vie. Il creuse un souterrain de la maison de son pare jusqu’au
trésor du roi, dont il emporte suffisamment pour vivre jusqu’a sa mort.
On recherche le trésor, en vain.

1l se confic & un ami qui le trahit et écrit sur sa maison “C’est Un Tel
qui a volé le trésor du roi”.

Le voleur écrit la méme chose sur toutes les maisons du village. Le
traitre est confondu.

Trois ans aprés, le roi annonce que celui qui trouverait le voleur de son
trésor aurait un commandement. Il raconte son histoire. On admire sa
ruse et il est fait chef,

On constate que ce conte est trés simplifié par rapport aux versions
précédentes. Scules les grandes lignes du récit sont conservées: le voleur
s'introduit par un souterrain dans le trésor du roj, il emploic la méme ruse que
les autres pour éviter la détection (imposer la marque révélatrice sur le village
entier), il finit par révéler son exploit et on Padmire et le récompense au lieu
de le punir. Pas de fille du roi ici, ni d’animal royal, mais un motif, nouveau
dans ce contexte, bicn que trés répandu dans les contes ouest-africains, celui
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du faux ami qui trahit le héros et se voit confondu par un retourncment du
moyen méme qu'il emploie.

Venons-en maintenant 3 la version dogon, sur laquelle je m’étendrai
davantage et dont je donnerai le texte intégral puisqu'il s’agit d’un document
inédit (conte recueilli A Sanga en 1969 auprés d'un jeune homme, Naanu
Dolo). Ma traduction suit le texte de trés prés.

Un homme étant arrivé a la mort laissa deux enfants, Les fils se mirent
a cultiver le champ de leur pere, mais le mil ne miirit pas. Le mil n’ayant
pas miiri, la faim s’empara d’eux. Ils appelRrent leur mere et lui dirent:
“Notre mil n’est pas miir, comment allons-nous faire ?” Elle dit : “C’est
vrai, vous ne travaillez pas comme travaillait votre pere. Vous Etes des
indiscrets; si ce n’était cela, je vous expliquerais.” Ils déclarérent quils
ne raconteraient rien et qu'il fallait leur expliquer. “Si c’est ainsi,
dit-elle, dans le champ se trouve un mono. Sous cet arbre, il ya quelque
chose. Allez-y et grattez la terre pour le trouver.” Ils prirent leurs
houes et allerent creuser sous Parbre. Ah ! il y avait deux poteries
fermées, et dans ces poteries des queues de vaches. Ils €gorgérent un
poulet et firent un sacrifice sur le talisman, qui leur dit: “C’est bien (litt.
Cest la vérité). Le temps est passé maintenant pour la culture du mil.
Si vous allez la nuit dans le grenier du Hogon, vous n’avez qu’a vous
servir. Je serai votre défenseur, j’en suis responsable, ¢’est ma charge.”
1ls y allerent et enlevérent le contenu de ce grenier. Le lendemain
matin, on fit un appel par le crieur public, pour dire qu’on avait enlevé
le mil du grenier du Hogon. Celui-ci ordonna que I'on recherchit le
voleur.

Le marabout prit la parole, disant que le Hogon lui donne sa grue
couronnée 2 qui il allait faire boire un médicament. Si la grue allait
crier sur le seuil d’une maison, eh! bien, ce serait celle du voleur. Le
Hogon lui dit de faire comme il voulait avec sa grue. Le talisman
prévint les gargons : “Attention, une grue est en train de venir a la
porte. Elle arrive, il ne faut pas la laisser cricr.” Les garcons attten-
daient, Ja grue arriva et ils lui coupérent la téte. Le Hogon prit la parole
et dit au marabout: “Maintenant je n’ai plus besoin de la parole du mil,
il faut me rendre ma grue.” Le marabout répondit : “C'est vrai, cela
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Cest le travail des queues de vache. C'est le travail quont accompli
deux enfants noirs.”

Il demanda au Hogon d’aller chercher sa fille. Il allait lui faire boire un
médicament et elle irait pousser le cri des femmes devant une certaine
porte. Ah! ce sera la maison du voleur. Ils envoygrent donc la fille du
Hogon chez les gargons, qui lui couperent la téte. Le Hogon prit la
parole: “Hé ! ma fille n’est pas revenue, ma grue n’est pas revenue. Ah!
maintenant je n'ai que faire de la parole du mil. Va les chercher
toi-méme.”

Le marabout dit : “C’est vrai, il faut retrouver celui qui a volé le
contenu de ton grenier. Fournis-moi trente savals de mil.” 1l les
fournit, on humecta le grain ct on prépara de la bi¢re. On appela tout
levillage et on invita tous les hommes A venir boire la bi¢re. Le talisman
appelales gargons et leur dit : “Il ne faut pas aller boire la bigre. Si vous
allez boire, vous allez trop parler et parce que vous aurez parlé on vous
reconnaitra.” Mais ils allérent quand méme 3 la réunion et burent la
bitre. Tout en buvant la bidre, tous les hommes racontaient leurs
exploits. Un des gargons prit la parole “La pauvreté allait nous tuer.
Notre mére nous a montré une chose de notre pere. Alors nous avons
sacrifié aux queues de vache, nous avons vidé le grenier du Hogon,
nous avons coupé la téte de sa fille, nous avons tué sa grue.” Le
marabout se leva et appela le Hogon : “Ce sont eux les voleurs de ton
mil.” On attacha les gargons et on leur rasa un coté de la téte. On les
laissa ainsi jusqu’au lendemain. Quand le matin se Rverait, on allait les
tuer. Le talisman vint pendant la nuit, détacha les gargons et se rendit
ensuite chez tous les jeunes gens du quartier; il leur rasa tout un coté
de la téte. Le matin s’est levé, tout le village est réuni : tous les gargons
ont un cOt¢ de la téte rasé ! Le Hogon dit : “Maintenant lequel va-t-on
prendre 77

Le marabout prit la parole: “C’est vrai. Moi, mon travail c’est le travail
du livre. Le travail du marabout, c’est de lire et de se promener de
village en village. Eh! bien, la queue de vache est plus rapide que moi.”
Alors les gargons ont sauvé leur téte avec cela, Ils sont partis. Le conte
a répondu, se tient tranquille.
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1 est tout de suite évident que ce récit présente de grandes analogies
avec le conte-type et avec les versions africaines précédemment citées. Les
héros sont deux fréres, fils d’un pere mort dont ils revendiquent le savoir-faire
en héritage. Le personnage du voleur est donc redoublé et tous deux vont agir
de concert pendant tout le récit, alors que dans les versions “classiques”, on
Pawy, il y a deux voleurs au début (pere et fils, ou deux fréres selon le cas)
mais 'un d’eux se fait trds vite prendre et est éliminé par son complice pour
éviter Pidentification. En fait les deux fréres du conte dogon ne sont pas
différenciés et se comportent comme un seul protagoniste, ce qui peut s’ex-
pliquer par Pimportance attribuée aux jumeaux chez les Dogon (bien qu'ici
ils ne soient pas donnés comme jumeaux); un tel redoublement est assez
fréquent dans les contes. Il n’est pas dit explicitement que le pére €tait voleur,
mais qu’il possédait des pouvoirs de sorcellerie dont il se servait pour obtenir
une bonne récolte et, peut-étre, pour voler ce qui lui manquait, car le sol de
son champ était pauvre, comme le montre I'échec des fils dans la culture du
mil. Les “queues de vache” en question, cachées dans une poterie et enterrées
$0us un mono, c’est-a-dire un Balanites aegyptiaca, (arbre épincux a fruits
comestibles mais toujours maléfique, appartenant au monde du désordre et
de la création manquée, comme d’ailleurs la plupart des épineux), constituent
un talisman de sorcellerie utilisé, av dire de mes informateurs, par des
individus qui lui font des sacrifices et peuvent grice a lui voler sans étre
découverts.

Siles deux fils ne réusissent pas dans la culture du mil, c’est qu'ils n’ont
pas la science magique de leur pére. De plus ils sont indiscrets et ne savent
pas tenir leur langue (ce qui manquera causer leur perte). Le conte insiste sur
Pimportance de la transmission du savoir du pére, quelle qu’en soit la nature.
La mére, malgré ses doutes, ne peut le leur refuser lorsqu’ils le demandent,
car ¢’est le principe de I'enscignement chez les Dogon.

Le role du roi, ou du sultan oriental, est tenu par le Hogon. On connait
par les travaux des ethnologues Pimportance sociale et religicuse du Hogon
réel, doyen d’age de toute une région incarnant dans sa personne I'ancienneté
de la Terre dont il est le prétrez. Hautement honoré et respecté, entouré de
rituels et d’égards, il n'a rien 2 voir dans la réalité avec la figure d’un chef
puissant et riche, mais pourtant les conteurs dogon emploient toujours ce
terme lorsqu’il est question d’un tel personnage. C'est que les Dogon ne
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connaissent traditionnellement d’autre autorité que religieuse et gérontocra-
tique, et que leur langue ne possede pas d’autre mot pour désigner un chef,
sauf le mot moderne amirnt, emprunté A Parabe via le peul et appliqué aux
chefs de village mis en place par 'administration coloniale et qui ont subsisté
depuis I'indépendance du Mali. Le Hogon du conte est riche, non pas en or
comme les sultans des contes orientaux, mais en mil, ce qui est la véritable
richesse pour les Dogon. Or le mot oge dont dérive le nom du Hogon (ogone)
signific au sens premier “richesse”. Le vieillard est en effet le garant de ta
fécondité de la terre, donc de la prospérité de son peuple (réle commun A tous
les rois africains). Par un intéressant renversement de sens, le Hogon du conte
est un usurpateur des richesses au lieu d’en étre le dispensateur. La stérilité
du champ des deux fréres est peut-étre 1a marque symbolique de cet accapa-
rement des biens par un seul, Ce chef offre d’ailleurs d’autres traits remar-
quables. Il est musulman, puisqu'il a un marabout comme conseiller (ce qui
est un comble lorsqu'on pense au véritable Hogon, pilier de la religion
animiste !) et il posséde un animal emblématique de son pouvoir, une grue
couronnée. Il semble s’agir 12 plutdt de caractéristiques empruntées au mon-
de mandingue, ol I'islam est plus ancien et ol la grue couronnée, liée 2
l'origine de la garole et remarquable par la beauté de sa parure, est Pinsigne
de la chefferic”. Ces deux détails peuvent suggérer que le conte est arrivé en
pays dogon par le monde bambara et que le Hogon qu'il dépeint était plutdt
a lorigine une figure de roi bambara. Mais nous verrons que I'islam n’est pas
un élément indifférent par rapport au sens du conte; il est en tous cas une
raison de plus pour justifier la contestation dont le chef est I'objet.

Dans le récit dogon I'épisode de la grue couronnée tuée par les deux
héros correspond aux meurtres respectifs de la chamelle ¢t de la vache du
chef dans les contes tchadiens, ou du mouton du roi éthiopien, ces animaux
étant plutdt associés & ce qui dans la figure du roi le lic 4 la fécondité du pays.
Mais ici la grue n’a pas ét€ simplement volée; elle est envoyée par le marabout
qui, grice A ses pouvoirs magiques, lui a fait boire un “médicament” pour
qu'elle aitle droit 4 la maison des voleurs, Il en sera de méme pour la fille du
Hogon qui vient pousser le cri des femmes (ce cri trés spécial qu’on appelle
communément en frangais “youyou”) sur leur seuil grice 2 la drogue du
marabout. Elle subit donc le méme sort que la princesse du conte sara,
c’est-a-dire que les voleurs lui coupent la téte, traitement que Pon peut
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drailleurs considérer comme symboliquement équivalent 2 la séduction (ou
son équivalent extréme), dans la mesure od le mariage implique la “mont”
initiatique de la jeune fille, qui meurt 2 sa famille et a son état ancien, le
caractre sanglant de I'acte sexuel ne faisant qu'amplifier cetie idée de mort,
comme on le voit souvent dans les contes. Un indice de cette équivalence est
justement ce “cri des fcmmes” qui est toujours un cri de réjovissance et de
féte, et principalement de mariage.

Les épisodes structuraux relatifs & Panimal du chef et 4 la fille du roi
sont donc bien en place. Le troisiéme, celui de la féte et de la boisson qui fait
trop parler, est également reconnaissable. Les inconvénients de Pindiscrétion
sont soulignés dans le conte dogon avec plus d'insistance que dans les autres
contes, puisque la mére des héros leur reproche ce défaut dés le début du
récit ; ce trait est tout 2 fait conforme 2 la conception de la valeur de la
“parole” qui joue un si grand rdle dans cette société (cf.Calame-Griaule,
1965). Malgré cet avertissement de leur mére et malgré Pinterdiction de leur
talisman, les voleurs vont s’enivrer de bigre et s¢ vanter de leurs exploits. La
marque de reconnaissance qui va leur étre infligée n’est pas celle des autres
contes de référence: au lieu de leur couper une oreille (gauche ou droite selon
le cas), on leur rase un cté de la téte. Pour comprendre le sens de cette
marque, il faut penser 3 Pimportance sociale de la coiffure, chez les Dogon
comme ailleurs. Les coiffures, on le sait, varient selon le statut social, mais
aussi selon les conditions dans lesquelles on se trouve. Par exemple, les
hommes se rasent complétement la téte lors de certaines féles; le premier
rasage de la téte d’un enfant est entouré de rituels; se raser les deux ctés de
la téte en laissanl des cheveux au milieu est une coiffure de deuil; les fous sont
reconnaissables 2 leur chevelure hirsute et non entretenue, etc. Mais aucune
coiffure ne comporte un rasage d’un seul cOt€; cette asymétrie est en elle-
méme un signe d’infamie. La mutilation est donc ici d’ordre social et non
physique4.

Le marquage aura aussi peu d’effet que dans les autres contes, cepen-
dant ici ce ne sont pas les héros qui prennent Finitiative de marquer tous les
autres jeunes gens, mais, une fois de plus, leur talisman qui vient a leur secours
et réduit A néant la ruse du marabout. Tout au long du conte {et c’est peut-€tre
la grande différence avec les autres versions du conte-type), les héros se
montrent passifs et se laissent mener par leur talisman magique, au lieu de
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réussir par leurs qualités personnelles d’intelligence et de ruse, voire méme
de se montrer, comme dans les versions orientales, plus habiles que le pére.
Nous pouvons nous en demander la raison.

A un premier, et trés évident, niveau de signification, ce conte dogon
illustre la lutte entre religion traditionnelle et islam, lutte donnée ici comme
victorieuse pour la premiére, puisque le marabout, malgré sa science tirée du
“livre” et ses “médicaments” magiques, est mis en &chec par les queues de
vache et reconnait sa défaite. Or il faut bien souligner que le pouvoir de ce
talisman ne procede pas des forces bénéfiques de la tradition mais be! et bicn
de la sorcellerie, qui en est Paspect le plus redoutable et d’ailleurs condamné
par l'opinion publiqucs. Ce conte m’a €t€ donné en 1969 par un homme d’unc
trentainc d’années, fils du prétre totémique Yébéné. L'islam commengait
alors 4 se répandre séricusement dans la région des falaises, apres avoir été
longtemps limité 2 la plaine, mais la religion traditionnelle était particulitre-
ment forte puisqu’on était en pleine c&lébration du sigi°. Je pense donc que
ce n'est pas un hasard si cc conte m’a été donné précisément A cette date et
par cet informateur particulier, issu d’une famille trés attachée aux valeurs
animistes. Tourner en dérision la religion nouvelle en montrant son impuis-
sance devant les pratiques traditionnelles et se moquer du marabout, qui &
cette époque était toujours un étranger 2 la région, en le montrant comme
incapable de faire autre chose que “lire et se promener de village en village”,
c’est en quelque sorte conjurer par la moqueric le danger qu’elle représente.
C'est peut-étre la raison de la passivité des héros: ils ne sont en fait que les
instruments de quelque chose qui les dépasse. Il ne sagit plus du triomphe de
P'astuce individuelle, mais de celui des valeurs ancestrales, et c’est peut-étre
aussi pour cela que les deux fréres ne sont pas récompensés 2 la fin: ils
€chappent simplement 3 la découverte par le pouvoir supéricur de leur
talisman; on les laisse tranquilles parce qu’on les craint. Malgré Paspect
comique de certains passages, il faut reconnaitre que, par ses références 2 la
sorcellerie et le recours au meurtre (méme symbolique), ce récit présente un
caractére sombre et menagant assez rare dans les contes dogon. Il st évidem-
ment regrettable que nous n’en possédions aucune version antérieure 2
Iarrivée de I'islam.

Mais si ce trait est spécifique de la culture dogon 3 ce moment précis
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de son histoire et explique fe tour pris par le récit de " Adroit Voleur”, celui-ci
I'en rejoint pas moins le conte-type et ses versions d’Afrique orientale citées
plus haut, ainsi que peut-étre plus généralement tous les contes de voleurs,
dans leur aspect de contestation sociale. Le roi ou le chef est toujours dépeint
comme abusant de son pouvoir, soit trés clairement comme dans le conte
éthiopien (o il autorise par un édit son animal favori 2 saccager les maisons
de ses sujets) soit de fagon plus allusive par le contraste qu ol'frent 'accumu-
lation de ses richesses et la pauvreté des hommes du commun’. Quil s "agisse
d’or ou de mil, la noumlurc essentielle, le voleur en s cn emparant tente de
rétablir une justice sociale®. Si, comme PEnfant terrible’, it bafoue les valeurs
établies, il échappe comme lui 2 la punition et regoit méme souvent les plus
hautes récompenses, ce qui permet d’ailleurs au pouvoir en place de récupé-
rer son intelligence pour son propre usage. Ce qu'il conteste, c’est 1a richesse
excessive du roi, son autorité abusive et peut-étre aussi les lois du mariage,
dans une sorte de revendication de 'hypergamie, [l s’attaque donc 2 ses
richesses, 4 son animal emblématique soit du pouvoir soit de la prospérité
qu’il devrait assurer 2 ses sujets (role dont le roi des contes s’acquitte bien
mal) et  sa propre fille, que 'on voit tantdt prostituée tantdt séduite ou méme
tuée, ce qui, on I'a vu, revient peut-étre symboliquement au méme. Il faut
remarquer que dans presque tous les cas c’est le pére lui-méme qui envoie sa
fille au sacrifice. L’exemple vient de loin puisque le “modele” est dans
Hérodote! Sujet de réflexion pour les psychanalystes...

Un élément est absolument constant: c'est la fatalité qui améne le
voleur 2 se dénoncer lui-méme aprés avoir tout fait pour nc pas €tre décou-
vert, y compris, dans le conte-type ct les versions oricntales, aprés avoir
sacrifié son pere ou son frére. Ayant évité tous les pigges, il tombe dans le plus
grossier, celui de Ia boisson (dans le conte dogon, les deux fréres sont méme
avertis du danger par leur talisman). Dans “Rhampsinitus”, c’est 'amour de
la fille du roi qui le fait parler, et dans le conte pular, version affaiblie, c'est le
besoin de se confier A un ami, qui le trahira, mais quelle que soit la forme sous
laquelle se manifeste ce besoin de raconter son histoire, il est toujours
présent. Comme si le fait de faire passer par la parole ces exploits qu’on a pris
tant de peine A cacher leur donnait une réalité et leur conférait leur vrai sens
aux yeux de la société.
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On sait bien que les contes voyagent dans le temps et dans I'espace.
Lorsqu'une société les adopte, elle les adapte A sa propre vision du monde et
4 son syst¢me des valeurs. L'intérét du comparatisme est de permettre de
faire ressortir les spécificités de chaque culture telle qu'elle se projette dans
sa littérature orale. Le conte que nous avons présenté ici, bien que fidele dans
sa structure narrative au modele venu de si loin, le réinterpréte 4 sa maniére
pour en faire un “produit” purement dogon. Si la contestation sociale dont le
personnage du voleur se fait I'interpréte donne A cette histoire une valeur
universelle et explique sa trés large diffusion et sa stabilité, Pintroduction de
la sorcellerie et de la lutte des religions dans un scénario od d’habitude
triomphent P'intelligence et Pastuce individuelles confére A notre version un
aspect inhabituel et profondément original,

NOTES

1 Il s’agit de contes mettant en sc2ne un pére qui, pour empécher sa fille
de se marier, I'enferme dans un lieu dont elle ne peut sortir. En général
un prétendant s'introduit aupres d’elle soit en creusant un souterrain
soit en ayant recours A une autre ruse, ¢t la rend enceinte. Cf. en
particulier Ch.Seydou, 1985.

2. Sur le role religieux et la fonction du Hogon, cf. M. Griaule, 1948 et G.
‘Dieterlen, 1982,

3. L’animal du chef pouvait étre aussi une autruche, oiscau remarquable
par la beauté de ses plumes, par sa rapidité et surtout par la grosseur
de ses oeufs, symbole de fécondité. Des oeufs d’autruche sont encore
observables en pays bambara aux coins des toits en terrasse de résiden-
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ces de chefs. Dans une version kabyle recueillie par E. Dermenghem
(1945: 87-93) et citée par M.-J. et J. Tubiana dans le commentaire du
“Fils du voleur” zaghawa, c’est I'autruche du sultan qui est volée; une
vieille femme réclame de la graisse d’autruche dans toutes les maisons
et est tuée par le voleur.,

Dans le conte kabyle cité dans la note précédente, c’est la moilié de la
moustache que I'on rase au voleur endormi; A son réveil il infligera le
méme traitement 2 tous les hommes présents. Le sens est certainement
identique.

1l est trés peu question de sorcellerie dans la littérature ethnologique
consacrée aux Dogon. Cependant, bien qu'elle soit probablement
moins développée qu'ailleurs, la notion existe et effraie, mais d’une
fagon qui semble assez vague. D’une fagon générale on en parle peu,
et il faut des occasions comme ce conte pour qu’on puisse aborder le
sujet. Remarquons que le mot “sorcellerie” (dugu) n’apparait pas dans
le conte.

Importante cérémonie soixantenaire commémorant ala fois lamort du
premier ancétre el sa résurrection sous forme de serpent, la révélation
de la parole, le renouvellement des générations et, sur le plan cosmi-
que, la révolution du satellite de Sirius.

1l importe peu, me semble-t-il que le voleur s’attaque d’abord, dans les
deux contes tchadiens, & de riches commerganis; ces personnages
peuvent étre considérés comme des dédoublements du sultan, qui
d’ailleurs, dans le second cas, est propriétaire de la boutique.

Si le vol est Pobjet d’une condamnation radicale chez les Dogon,
d’autres contes que celui-ci semblent le légitimer pour des raisons de
justice sociale. Voir par exemple le conte des “Alliés animaux” (Paul-
me et Seydou, 1972) ou encore “le Fils du caméléon” (inédit) o le
héros regoit de son pére un talisman qui lui permet de s’approprier des
animaux en changeant leur couleur, ce quil'aidera A constituer une dot



MERIDIES N? 19 - 22 — 1994/1995 181

pour pouvoir se marier. Dans ce dernier conte, qui plus est, Cest le
délateur qui est puni (encore un faux ami qui trahit le gargon), car pour
les Dogon la parole qui crée le scandale est pire que le vol.

9. Héros de contes importants répandus dans I'Quest africain, I’Enfant
terrible commet une série de délits allant jusqu’au meurtre et entre en

contestation avec les valeurs les plus respectées. Cn a pu voir en lui une
figure de grand initié. Voir les études de V. Gordg et al., 1980.
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MYTHES FONDATEURS : L’'ORIGINE DE L'INEGALITE
(AFRIQUE NOIRE, AMERIQUE DU NORD)

Veronika GOROG-KARADY

L’inégalité entre les hommes est un des faits fondamentaux de 1a vie en
société. On doit Iaffronter dans la pratique quotidienne mais il faut la
maitriser également sur le plan théorique pour la rendre tolérable en raison.
C’est ainsi que dans toute formation sociale s’élabore un certain discours plus
ou moins consensuel sur Pexpérience des inégalités alin d’en montrer les
causes, de les justifier ou de les contester.

Dans les sociétés sans histoire &crite, trés naturellement, ce discours
s’objective dans la tradition orale. Celle-ci rend compte des inégalités comme
d’une donnée immanente a la condition sociale des hommes et en rejette les
origines au début des temps. Il s’agit le plus souvent de récits génétiques qui
relient apparition des différences sociales & quelque incident primitif dans
lequel furent impliqués les ancétres. Leffet de cet incident demeurerait
inamovible et déterminerait fe destin collectif des hommes appartenant aux
groupes ethniques, strates et races qu'on distingue notamment aujourd’hui.
La prégnance de ce theme est telle qu'on en retrouve des élaborations dans
des sociétés trds diverses et jusque dans la tradition orale des sociétés indus-
trielles. Pour montrer la généralité du théme nous commencerons par évo-
quer un récit de ce type, répandu en Europe, avant de passer en revue
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quelques exemples tirés des civilisations de Afrique Noire et des Noirs
&’ Amérique.

Un bon point de départ est offert par Ihistoire des enfants d’Eve qui
figure dans le catalogue d’Aarne-Thompson (AT 758). Ce conte religicux a
pour objet la naissance des différences entre classes sociales ou, plus simple-
ment, entre riches et pauvres. D’abord récit populaire, Phistoire a té trés t6t
reprise par des lettrés et reformulée plus d’une fois dans des genres littéraires
savants, depuis la période de la Réforme. De fait il est facile de déceler dans
ces exploitations du theme I'idéologic de la prédestination, chére a certaines
mouvances de la Réforme, selon laquelle chacun doit se contenter de la place
que Dicu lui a assignée sur Péchelle sociale : pour la bonne marche de
I'ensemble toutes les fonctions doivent étre remplies. Les privilégiés de cet
arrangement portent toutefois une responsabilité supérieure, ce qui rétablit
un certain équilibre dans I'économic morale de ces représentations collecti-
ves. En dehors des versions littéraires du thime on en connait de pombreuses
&laborations orales, ainsi en Allemagne, en Hongrie, en Catalogne, en ltalie,
A Malte, etc... Le récit est également connu au Brésil ¢t en Afrique Noire,
preuve qu'il a rencontré des résonances sous des climats sociologiques fort
variés.

Toutes les versions européennes suivent essentiellement le méme
schéma, avancent des arguments semblables et véhiculent un message similai-
re. Voici comment le conte-type est présenté dans le catalogue d’Aarne-
Thompson:

Eve a une si nombreuse progéniture qu’elle en a honte. Lorsque Dieu
vient lui rendre visite, elle en cache un certain nombre. Les enfants non
présentés n’obtiendront pas la bénédiction divine accordée aux autres.
Ceci explique les différences entre classes sociales, groupes et peuples.

Sans entrer ici dans 'analyse détaillée du récit - qui a été tentée ailleurs
(Gorok-Karady, 1982) - il convient d’en noter les principaux éléments : son
aspect misogyne (Eve, mére des humains, est fautive), son rattachement au
théme biblique du péché originel, enfin l¢ fait capital - variablement mis en
valeur dans les différentes versions - : Diew, aussi omniscient et tout-puissant
soit-il, sc refuse  toute intervention pour annuler ou compenser le préjudice
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que la faute maternelle attire sur les enfants “non présentés”. Ce refus
subsiste méme dans les versions ol Eve essaie de se rattraper et sollicite sur
le tard la bénédiction divine pour les enfants “cachés”. Ce refus semblc
inébranlable et condamne la progéniture malheureuse au destin des mal-lo-
tis : “..maintenant le monde est divisé et ce qui est fait est fail. Les douze
autres enfants n’auront pas le choix et devront gagner leur vie sur les terres
des douze premiers enfants... C'est ainsi qu’il y a des riches et des pauvres sur
terre.”

Tout se passe donc au témoignage du conte, comme si Ia division
inégalitaire du monde social ressortissait, tout au moins indirectement, i la
volonté de Dieu qui en avalise la responsabilité. Pareille conception s'inscrit
dans le probléme de Fintégration du Mal dans le systtme religicux judéo-
chrétien : Dicu laisse les hommes libres de faire le mal tout en les exhortant A
faire le bien. Le message idéologique du récit est de la sorte double : d’une
part consolateur, puisque les descendants ne partagent point la fautc originel-
le, d’autre part portant i la résignation, puisqu’il convient d’accepter la
volonté de Dieu.

Cette rapide évocation d’un récit d’origine traditionnel qui peut étre
considéré comme le modele du genre en Europe, permet de passer 2 Pétude
des récits idéologiques apparentés en Afrique Noite et en Amérique dans
I'espoir d’en dégager des marques structurelles communes relevant de la
logique idéologique particuliere qui anime ce type de littérature orale.

Récits d’Afrique Noire

Les récits consacrés i 'origine des relations inégalitaircs entre Blancs
et Noirs, se retrouvent dans un grand nombre de sociétés au Sud du Sahara,
si bien qu'on peut sans grand risque d’erreur conclure 4 leur généralité dans
cette zone de civilisation, Le message que portent ces récits renvoie - 3 'instar
de Fidée centrale de Ihistoirc des enfants d’Eve en Europe - 3 la condition
aliénée des colonisés. De méme, ils se référent également A des incidents



186 MERIDIES N®19 -22 — 1994/1995

survenus dans les temps immémoriaux et proposent des explications tout
aussi justificatrices et consolatrices quant a I'état des choses établies. Leur
caractére idéologique est donc manifeste. Pour les présenter briévement,
voici un classement simple qui permet de ranger ces textes oraux en lrois
groupes selon la nature du message qu'ils véhiculent :

- récits qui interprétent la différenciation raciale en termes d’acci-
dent ou de hasard,

- textes qui imputent celle-ci A Vintervention (non provoquée) d’'un
tiers, a ’action arbitraire de Dieu ou du parent ancestral;

- textes qui mettent en jeu la responsabilité des hommes, en particu-
lier des ancétres africains.

Ce classement élémentaire offre un apercu significatif du corpus: de
fait, la majorité des textes se range dans le troisiéme groupe et glose sur la
“faute primitive” engageant une responsabilité ancestrale dans le destin des
descendants. Le classement indique aussi les grandes structures narratives
dans lesquelles sont logés les messages idéologiques relatifs aux causes de
I'inégalité sociale. Les textes des deux premiers groupes, reflétant une vision
fataliste de Phistoire sont aussi les plus courts et de structure relativement
simple (sans rebondissements). Les récits avec responsabilité sont plus com-
plexes. '

Dégagée A partir d’une centaine de textes, voici une vue d’ensemble de
Pagencement narratif des récits de genése africains:

Situation d’ouverture
a) L’humanité n'existe pas, une divinité décide souverainement de sa
création.

b) L’humanité primordiale existe, elle est indifférenciée.
- Les premiers humains (dont le nombre peut varicr de deux a un
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nombre indéfini) sont soit tous noirs, soit tous blancs, ou encore
d’unc couleur non spécifiée.

- Les premiers humains sont différenciés quant 3 la couleur de
leur peau, mais les dons intellectuels et les statuts socio-écono-
miques restent A distribuer.

¢) L’humanité primordiale existe, elle est différenciée.
- L’un des ancétres (le Noir ou le Blanc) est le préféré de Dien
ou de ses parents.
- L'un des ancétres (le Noir ou le Blanc) détient une position
supérieure, par exemple par droit d’ainesse.
- Les deux ancétres sont d’essence différente (fe Blanc est d’es-
sence divine).

Déronlement
1 - La responsabilité humaine n'est pas engagée dans Uhistoire

a) Le hasard décide du destin des races, il favorise les Blancs. (Exem-
ple : un des freéres trouve de I'eau, il s¢ baigne, devient blanc; pour
Pautre, il ne reste que peu d’eau, il sera noir. Le Blance sera heureux,
le Noir malheureux.)

b) Dieu crée les ancétres, décide de leur sort et de celui de leur
descendance. Sa décision est arbitraire, il n’agit pas en fonction des
mérites. Cette modalité de différenciation est narrée de fagon
simple : Pétre supérieur étant I'agent, les humains n’ont qu’a subir
son action.

I - La responsabilité humaine est engagée dans 'histoire
c) Différenciation par I'épreuve :

- Epreuve du bain. Un étre divin ou un autre agent ordonne aux
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héros de se baigner dans un lac froid, de traverser un fleuve aux
caux sales. Il les récompense en fonction de leurs performances.
L'issue de I'épreuve marquera toute la descendance des parti-
cipants, leur assignant des roles et des conditions sociales déter-
minées par la réussite ou Péchec de I'ancétre. L'épreuve peut
avoir lieu sur Pinitiative d’un des ancétres, sans que Dieu (ou un
parent) intervienne pour la provoquer,

- Epreuve de choix. Un étre divin ou un parcnt ordonne aux héros

d’effectuer un choix (habitucllement il faut choisir entre deux
tas d’objets). Dans tous les récits répertoriés ce sont les héros
noirs qui choisissent en premier. Dans chaque cas ceux-ci font
un mauvais choix qui entraine leur dégradation : ils se fient aux
apparences, cherchent la satisfaction immédiate, suivent le
principe du moindre effort. (Ils dédaignent par exemple le livre,
objet qui assure a celui qui le posséde la maitrise des techniques
complexes et la supériorité économique). Ce choix des Noirs est
désapprouvé de fagon plus ou moins violente: si le mécontente-
ment divin est grand, Dieu les chatie en les reléguant sous la
tutelle des Blancs.
Notons encore a propos de ces mythes que les héros sont, dans
un certain nombre de récits, prévenus a 'avance de I'enjeu de
Pépreuve, fait qui accroit leur responsabilité. Dans les autres
cas, ils ignorent I'importance que prend pour eux I'épreuve.,

d) Différenciation résultant d’'un méfait ou d’une négligence, d’une
faute de comportement. Les destins des deux humaniiés peuvent
étre diversifiés 3 la suite d’un acte malfaisant ou du fait d’un
manguement 3 un devoir. Dans les contes A épreuve, comme on I'a
vu, les représentants des deux races sont mis dans une situation
identique : tous deux sont appelés & P'action et répondent & cet
appel. Par contre, dans la majorité des récits 2 méfaits, seul un des
deux héros agit.

- Le héros ancétre commet une faute religicuse ou sociale, par
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exemple en désobéissant 3 Dieu, en rompant un interdit, « -
mallraitant un compagnon ou en essayant de commettre un
meurtre. L’autre protagoniste, du seul fait qu'il s'abstient de
commettre le méme méfait ou qu'il adopte un comportement
inverse dans la méme situation, sera gratifié par Dieu ou un
parcnt et bénéficiera de la suprématie.

- L’un des héros se montre négligent i I'égard des régles de la
bienséance, en oubliant par exemple de remercier Dieu pour un
bienfait. L4 encore c’est son rival qui s'en trouve avantagé.

Signalons ici que la différenciation par éprcuve ct celle résultant d’un
méfait ou d'une négligence peuvent figurer dans un scul et méme récit,

Séquence finale

Dans la séquence finale le conteur exprime souvent son point de vue
sous forme de commentaires et de conclusion. Dans les récits plus récents on
trouve des réflexions plus élaborées. La plus grande partie des récits tradui-
sent la résignation des Noirs. La contestation de la domination blanche d’une
fagon non violente et sur le mode mythique est 'étape suivante. Trés rares
sont les textes ol 'Homme Blanc est hai et les valeurs curopéennes rejetées.

1 - Récits qui manifestent une idéologie de résignation

- La supériorité des Blancs est annoncée, clle est légitimée par
'exploit de leur ancétre mythique.

- Le héros noir ayant commis une faute grave exprime, dans la
conclusion du conte, un sentiment de culpabilité prononcée. Le
caractere irrémédiable de la condamnation est souligné. A ceite
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catégorie apparticnnent notamment les récits od les Noirs sont en
position supérieure en début de récit (en tant qu’ainés par exem-
ple) et, de par leur faute, perdent cet avantage.

Dans les récits ol inégalité est instaurée de fagon arbitraire, I'état
de subordination des Noirs est présenté comme définitif dans la
conclusion.

11 - Récits qui manifestent une idéologie de contestation

La contestation de la supériorité blanche ne débouche pas sur
Phostilité. On reconnait la supériorité des Blancs, on se propose de
devenir leur égal et on sollicite leur coopération. Les “connaissan-
ces”, symbolisées par Pécriture et le livre, sont hautement appré-
ciées.

Quelques récits seulement portent une accusation violente contre
les Blancs. Dans ces récits, le narrateur disculpe les Noirs et accuse
les Blancs d’étre des malfaiteurs rusés.

La cohérence interne du corpus africain - dont les récits aussi divers
soient-ils quant aux th&mes mis 2 contribution, s¢ raménent finalement a peu
d’options alternatives - pousse  Pexamen d’autres représentations de 'infga-
lité sociale dans la tradition orale, telles qu'elles s’expriment ailleurs quen
Afrique. Depuis pen nous disposons sur cette question d’un riche matériel
complémentaire grace au travail inédit d’une jeune anthropologue, Patricia
Turner, qui a réuni vingt-sept récits étiologiques chez des Noirs des Etats-

Unis.

Récits des Noirs Américains

Avant de confronter ce matériel avec le corpus africain, quelques
remarques préalables s'imposent.
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1l faut dire tout d’abord que, en dépit des fortes similitudes qui se
manifestent entre ces deux corpus, il n'y a pas lieu de supposer que les récits
américains soient d'origine africaine et “importés” d’Afrique. Les contacts
entre Blancs et Noirs en Afrique, avant que les futurs esclaves fussent arra-
chés A leur terre natale, devaient étre en général par trop sporadiques pour
pousser les Africains 3 I'élaboration d’un discours cohérent sur eux-mémes
en face des Blancs. 1! est bicn plus probable que ce type de discours ait pris
naissance dans la situation coloniale établic en Afrique et dans la condition
faite aux esclaves au Nouveau Monde. De la sorte, si les deux discours
présentent des parallélismes, il convient de les attribuer A I'expérience vécue
similaire de 'oppression des Noirs par des Blancs.

Les ressemblances constatées s’expliquent trés probablement par le
fait que les textes refletent des valeurs directement reprises aux Blancs
dominateurs, 11 s’agit done, dans les deux cas, non seulement de la rationali-
sation d'une expérience collective mais aussi de la réception de U'idéologie des
dominanis. On ne manque pas en effet de témoignages, en Afrique comme en
Amérique, sur les cas de transmission et d’'inculcation des idées “européen-
nes” sur les qualités des “races”, dont les principaux agents étaient aussi
divers que puissants {missions, écoles, administration, autorités judiciaires et
militaires). On sait qu'ici et 12 les prédicateurs, pendant longtemps exclusive-
ment blancs, n’hésitérent pas 3 manipuler les textes bibliques devant des
auditoires noirs pour escamoter les passages portant sur la liberté et mettre
Iaccent sur les themes moralisateurs impliquant le devoir de soumission. On
comprend ainsi la forte prégnance que gardent les thames qui renforcent
Pintériorisation de I'idéologie des Blancs dans le discours traditionnel des
Noirs des deux cotés de I'Atlantique.

§'il en est ainsi, il convient toutefois de ne pas oublier que pareille
acceptation d’une idéologie aliénante n’avait rien d’absolu ni de définitif. Ces
idées reques ont été et sont susceptibles de modifications, voire de retourne-
ments dans le cadre d’'un méme discours traditionnel, Ainsi les mémes sché-
mas narratifs peuvent porter également des messages dirigés contre les domi-
nateurs, une fois vidés de leurs intentions primitives.

Rappelons enfin que le destin social des Africains et des Noirs d’Amé-
rique accuse une différence fondamentale quant A Pexpérience de I'aliénation
historique qui leur a €ié infligée, dans la mesure ol les premiers ont su
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conserver sous le régne colonial une large autonomic culturelle, voire le plus
souvent les formes traditionnelles de leur organisation communautaire, tandis
que les derniers ont souffert d’un déracinement complet dans I'esclavage, au
point de se voir priver de leur langue, leur religion, leurs structures familiales,
etc... En comparant les textes idéologiques des Noirs des deux cotés de
PAtlantique, on compare donc I'empreinte laissée dans la tradition orale de
deux situations largement différentes dont il faudrait rechercher, et aussi, en
bonne logique, retrouver la trace littéraire.

Certaines de ces différences affleurent dans I'agencement narratif des
thémes de base.

Ainsi, alors que les récits génétiques africains s’attachent aux éléments
de Paliérité des groupes en présence, notamment aux traits physiques et
moraux des Blancs, les narrations afro-américaines s'intéressent bien davan-
tage aux seuls Noirs. On comprend que, en Afrique Noire, les Européens
venus d’un continent inconnu, dotés de caractéres culturels et d’une civilisa-
tion technique aux ressorts insaisissables, enfin demeurant dans une distance
considérable dans Pespace social par rapport aux populations colonisées,
aient vite fait de constituer un véritable objet de curiosité. En Amérnque au
contraire, quelque radicale qu'ait €1 Pinégalité de condition entre Noirs et
Blancs ils ne cessaient de vivre ensemble dans cette symbiose singuliére des
maitres et des esclaves d’abord, dans le champ de tensions des oppositions de
classe ensuite, mais partageant toujours la méme civilisation “chrétienne” el
occidentale qui a été imposée aux Noirs. En Amérique les autochtones étaient
les Blancs. Les Noirs transplantés ont été contraints a une assimilation forcée
qui les a, objectivement, intégrés dans la sociélé américaine et rapprochés
ainsi des Blancs. Ces derniers n’ont pas pu présenter la méme figure d’étran-
geté fabuleuse en Amérique qu’en Afrique, d’oll 'impact relativement faible
de la représentation des Blancs dans les récits des Noirs d’ Amérique.

Une autre différence manifeste entre les deux corpus est constituée
par la présence de récits de genése A tonalité€ humoristique aux Etats-Unis, cc
qui semble faire totalement défaut en Afrique. Les figures d’ironie sont
toujours des formes distanciées des rapports aux choses, ici du rapport a 01
et A Pidentité collective. C'est aussi Pexpression d’un déplacement des objets
de litige, comportant un certain dépassement du litige lui-méme, du moins
son euphémisation que connaissent bien des groupes dominés, tels les Juifs
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européens de jadis {et de tonjours). Tourner en ridicule leur destin histori-
que, par ailleurs tragique, n’est-pas, pour les Noirs I’ Amérique une maniére
de se libérer de !a pesanteur de ce destin et d’affirmer une relation déja
distendue avec héritage collectif du passé ? Ceci souleve le probléme de 1a
transformation du statut de ces récits traditionnels. Il semble évident qu’on ne
raconte pas de la méme maniere les mémes histoires et surtout qu'on ne leur
attribue pas la méme signification dans des situations historiques différentes
devant des publics eux aussi profondément modifiés. Pour interpréter la
nature des modifications, il faudrait disposer d’informations “contextuelles”
précises sur les conditions de production des récits étiologiques, sur leur
réception, sur la qualité des narrateurs et de leur auditoire. L'ironie qui perce
dans certaines narrations au contenu idéologique bicn grave vient peut-étre
du fait que ces récits “reflect what the Black American thinks the White
American thinks about the Black American”, d’aprés la formule qui conclut
analyse de Patricia Turner fondée sur les informations contextuelles qui
accompagnent les textes enregistrés depuis 1960,

Résumés des textes afro-américains:

L. Textes oii la responsabilité humaine n’est pas engagée. (Dieu décide ou le
hasard)

1. Dieucréales premiers Noirs, Indiens, Chinois... de la terre. 11 lui
restait encore deux hommes 2 faire, ' Anglais et le Frangais, mais
comme il 0’y avait plus de terre qui lui convint, il utilisa de la
“matiére vivante”, un papillon et une fourmi, C’est pourquoi, faits
de matiere douée de vie, FAnglais ¢t le Frangais réussirent mieux
dans la vie que les autres.

Informateur : ancien esclave, région du Mississipi, cf. A, F. Cham-
berlain “Negro Creation Legend”, Joumnal of American Folklore,
1980, 3, p. 302,
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Autrefois tous les hommes €taient noirs. Un petit gargon tomba
dans un baquet plein de lessive faite de cendres et devient tout
blanc. Plus tard, ses enfants devinrent également blancs. Voila
Porigine des Blancs.

Informateur: étudiant qui I'a entendu raconter par sa mére en
1935 : celle-1a a dii 'entendre vers 1900 dans I’état de Tennessee
par une femme noire travaillant dans leur ferme.

Les Noirs ont la peau de couleur foncée car autrefois ils ont vécu
dans un lieu trés chaud (bronzage).

Informateur : étudiant blanc auquel la mére donna cette explica-
tion en 1950 en réponse 4 sa question.

Les Noirs ont les cheveux crépus car Dieu, chaque fois qu’il créait
un enfant noir, élait trés fiché et dans sa colére il roussissait ses
cheveux.

Informateur : étudiant blanc de Berkeley qui I'a entendu dire par
son pére qui lui aussi I'avait entendu raconter par son pére dans
la région de Mississipi vers 1909.

Dicu, en voyant sa créature, le Noir, dit : “Zut, j'en ai encore brilé
un!”

Informateur : étudiant blanc qui a entendu ceite anccdote
I'école primaire en 1955.

Dieu, en créant le second Noir, dit : “Zut, j’ai encore brilé
celui-141”

Informateur : étudiante blanche ; elle 'a entendu dire par sa
soeur en 1963.

Dieu décida de créer les hommes a partir de pain d’épice a cause
de son goit agréable. Mais il sortit la premigre fournée d’hommes
trop 18t ils sont restés trop piles, trop peu cuits. Ils sont devenus
les Blancs. Les hommes de la seconde fournée n’étaient toujours
pas assez cuits. Ce sont les Chinois. Les hommes de la derniére
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fournée, Dicu les laissa cuire plus longtemps, ceux-1 sont de
couleur foncée comme il le souhaitait. Il les appela les négres
parce qu'ils étaient les meilleurs.

Informateur : étudiante afro-américaine ; elle a entendu ce récit
de sa mére vers 1953,

I1 - Textes ot la responsabilité humaine est partiellement ou totalement engagée.

8.

10.

Autrefois, tous les hommes étaient noirs. La nouvelle s’était ré-
panduc qu’il existait un lac dont I'eau transformait ceux qui s’y
baignaient en blancs ct changeatt les cheveux crépus en cheveux
lisses. Effectivement les premiers noirs qui arrivérent se transfor-
mérent en blancs, ceux qui arriverent plus tard quand il y avait
déja moins d’eau se transformérent en mulitres et les derniers
arrivés ne trouvérent plus qu'un peu d’eau d’oit fa blancheur seule
de la paume de leurs mains et de la plante de leurs pieds.
Informateur : ancien esclave qui a passé toute sa vie dans I'état de
Virginie; date de I'enquéte : années 1930.

Au début tout le monde était noir. Un jour, Dieu dit aux hommes
d’aller se baigner dans une rivigre pour qu'ils deviennent blancs
ct que leur cheveux devinssent lisses. La moitié des gens obéirent,
les autres restérent allongés et rirent. Quand ils eurent vu les
autres transformés, ils se levérent mais il ne restait que trés peu
d’eau et seules la paume de leurs mains et la plante de leurs picds
devinrent blanches.

Informateur : femme de ménage afro-américaine ; elle a appris ce
récit de sa mére vers 1930 ; cette dernitre a vécu dans Pétat de
Caroline du Sud.

Une fois la rumeur se répandit que 'eau d’un lac transformait les
gens de noirs en blancs. Les Noirs de la région s’empressérent d’y
aller dans I'espoir de pouvoir résoudre leurs problémes grice au
bain. Comme ils étaient nombreux, Peau ne suffit pas et ceux qui
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arrivérent plus tard ne blanchirent que la paume de leurs mains
et la plante de leurs pieds.

Informateur : étudiant blanc qui a entendu Fhistoire d’un Noir en
1966. '

Autrefois tous les hommes étaient de couleur marron. Dicu dési-
ra alors que les gens soient de couleur différente et leur ordonna
de se baigner dans un fleuve. Ceux qui se sont baignés longtemps
sont devenus les Blancs, ceux qui se sont baignés briévement sont
devenus les Orientaux et ceux qui y ont juste trempé les mains et
les pieds sont devenus tes Noirs.

Informateur : instituteur noir, I'a entendu dire a son pére vers
1952,

Certains Africains ont vécu dans la jungle en Afrique. Prés de leur
village, il y avait un lac dont on croyait qu’il possédait des vertus
magiques. Un jour, les gens sont entrés dans le lac, ont pris de
Peau dans la main pour boire. C’est la raison pour laquelle les
Noirs ont la paume de la main, la plante du pied et la langue
blanches.

Informatrice : écoliére noire originaire du sud des Etats-Unis ;
elle I'a raconté en 1962 & New-York,

Tous les hommes étaient noirs A Porigine et ceux qui par la suite
devinrent blancs étaient les plus sensés. L’Ange du Seigneur
descendit du Ciel pour ordonner a tous les hommes d’aller se
laver le soir de vendredi dans I'eau du Jourdain pour qu’ils fussent
blancs et que leurs cheveux fussent lisses. Mais les Noirs stupides
n’écoutrent pas PAnge qui répéta pourtant le message a plu-
sieurs repriscs. Ceux qui arrivérent a temps devinrent blancs.
Recueilli dans les années 1930.

III - Textes o la responsabilité humaine est engagée.

12.

Dieu décida de distribuer aux hommes leur chevelure. Il appela
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13.

i4.

15.

le Chinois, le Mexicain, le Blanc qui interrompirent immédiate-
ment leur jeu de hasard. Les hommes noirs, qui étaient en train
de gagner dans le jeu, ne s’arrétérent pas. [Is demandérent a Dieu
de rouler leur chevelure en boule. Ce que Dieu fit.

Informateur; étudiant afro-américain a Berkeley ; il a entendu
Phistoire la premiire fois a St-Louis, Missouri, en 1959,

Audébut, les gens étaient laids : ils n’avaient pas de cheveux. Dieu
décida alors de les rendre beaux et les invita 3 manger des melons
pour qu’il puisse leur distribuer leur chevelure. [ls mangaient et
s’amusaient ensemble et Dieu les appelait au fur et & mesure.
Tous se présentaient immédiatement quand Dieu les appelait
sauf les Noirs qui mangeaient leurs melons. Quand enfin ils se
présentérent, il ne leur resta plus que la chevelure crépue dont
personne ne voulait et que tout le monde foulait aux picds.
Informateur : étudiant afro-américain qui a entendu ce récit en
1929 pour la premigre fois, alors raconté par sa mére.

Au début, quand Dieu créa les gens, il demandait 4 chaque race
quel type de cheveux elle voulait avoir. Le Blanc, le Chinois et 1e
Mexicain dirent ce qu'ils voulaient avoir. Le Noir se leva difficile-
ment et moitié somnolent dit 3 Dieu : “Roule-mot en boule et
lance-moi ce que tu trouves sous la main”. Et Dieu fit ainsi.
Informateur : étudiante afro-américaine qui tient Phistoire de son
pére né en 1921 dans I’état de Louisiane.

A Torigine, personne n’avait de cheveux et les gens élaient laids.
L'ordre fut alors donné 3 tout le monde de se présenter 2 la
distribution de cheveux. Les gens s'amusaicnt et mangeaicnt des
melons mais les Indiens, les Chinois et les Blancs interrompirent
a Pappel divin leur jeu et laissérent les meleons. Quand les Noirs
arrivérent, la seule chevelure qui restait gisait par terre, roulée en
boule dans un grand désordre.

Informateur : travailleur noir de 57 ans 4 Berkeley. I1I'a appris de
son pere, natif de la région du delta du Mississipi en 1969.
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Dieu distribua la chevelure aux hommes. Il travaillait dur et
donna i 'Oriental et au Blanc ce qu’ils demandaient. Quand ce
fut le tour du Noir, ce dernier se leva et dit : “Il fait noir, je sais
que vous avez travaillé durement Dicu, prenez mes cheveux et
lancez-les-mot ici”.

Informateur : étudiante afro-américaine de 21 ans, a appris Phis-
toire de ses amis en Californie.

Au début, les gens n’avaient pas de cheveux et ils étaient tous trés
heureux. Puis ils décidérent qu’ils voulaient quand méme en
avoir. lls organisérent une féte et s’amusaient et mangeaient du
melon. Quand il fallait aller chercher leur chevelure, les Blancs,
les Chinois et les Indiens qui n’aimaient pas tant le melon y
allaient A temps tandis que les Noirs tardaient. Il ne leur resta que
les cheveux écrasés par terre.

Informateur : étudiante afro-américianc ; elle tient le récit de sa
mére qui le lui raconta vers 1961.

Dicu nc créa pas les hommes en une seule fois @ un jour, il
distribua les yeux, un autre jour les dents et un autre la couleur.
Le jour ot il donna la couleur les Noirs étaient trés en retard et il
envoya les Anges pour les chercher. Comme les Noirs se pres-
saient ils se donnaient des coups ; Dieu leur dit alors : “Get back,
get back!” mais ils comprirent mal (ils entendirent “get black!”} et
c’est pourquoi ils devinrent noirs et le sont restés depuis.
Informateur : jeune femme noire, dans les années 1930, Eatonvil-
le, en Floride.

Dieu envoya I'ange Gabriel chercher les Noirs. Il finit par les
trouver endormis sous I'Arbre de la Vie. Quand ils regurent le
message divin, de peur de ne pas avoir leur part, ils se mirent & se
bousculer les uns les autres. Dieu leur cria alors : “Get back!”
mais ils le comprirent mal, devinrent “black” et le sont restés
depuis.

Informateur : jeune Noir d’Eatonville, dans les années 1930
(méme session que n? 18).
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20. Dicu convoqua les hommes pour leur donner leur chevelure.

21

Tout le monde arriva sauf le Noir qui dormait dans un coin et qui
n’entendit pas Pappel. Quand Dieu Paperqut, il Pappela mais le
Noir n’avait pas envie de se lever et demanda 2 Dieu de lui lancer
sa chevelure, Dieu alors se ficha, roula les cheveux en boule et les
lui langa. C’est pourquoi les Noirs ont les cheveux crépus.
Informateur: étudiante afro-américaine qui a entendu ce récit la
premiére fois en 1949 dans Pétat de Caroline du Nord ; elle le
raconte en 1974,

Autrefois un homme demanda au Blanc, A PIndien, av Mexicain
ct au Noir quelle chevelure ils voulaient avoir. Pour recevoir ce
qu'ils voulaient, il fallait faire cinq miles 3 pieds dans la montagne.
Le Blanc, 'Indien et le Mexicain acceptérent les conditions et ils
regurent la chevelure demandée, mais le Noir dit que ¢’était trop
loin et qu'il fallait plutdt rouler la chevelure en boule et la lui
lancer.

Informateur : jeune fille anglaise de 17 ans ; elle I'a racontée en
1971 i Berkeley.

Dicu décida de créer les hommes, Il fit d’abord les yeux, les dents,
les jambes et les pieds. Pour la couleur, il les convoqua pour sept
heures du matin. Toute le monde y était excepté les Noirs. Il
attendit en vain et finit par envoyer les Anges les chercher. Aprés
de longs efforts, ceux-1a finirent par les trouver allongés sous un
arbre au soleil. Les Anges les réveillérent et leur remirent le
message divin. Les Noirs se leverent, bousculrent les Anges et
les gens sur leur passage et méme le trone de Dieu. Dieu leur cria:
“Get back!”. Ils comprirent : “Get black!” et devinrent noirs.
Informateur : dame de 84 ans. Elie le raconte 2 Pittsburg (Cali-
fornie) en 1967 A sa petite-fille afro-américaine.

23.  Audébut des temps, les gens n’avaient pas de cheveux. Ils furent
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donc convoqués pour la distribution de chevelure. En attendant,
ils organisérent une partie de pastéque.

Quand leur tour arriva, les Chinois, les Japonais ¢t des Blancs se
mirent en avant mais les Noirs ne voulaicnt pas laisser la pasté-
que. Quand ils se présentérent enfin, les cheveux lisses avaient
déja été distribués et la seule chevelure dont personne ne voulait
gisait par terre, écrasée par les gens qui marchaient dessus. Cest
ainsi que les Noirs ont les cheveux crépus.

Informateur : pompier, résident d’une ville noire isolée : Calvin.
Date de la collecte : 1952. Le collecteur R. Dorson souligne la
tension existant & I'intérieur de la communaulé noire entre les
gens de teinte plus claire, les plus ambitieux, et ceux de teinte plus
foncée qui I'étaient moins.

Texte reproduit dans le corps de I'article.
Informateur : anciennement esclave dans les états d’Alabama et
de Caroline du Nord.

Cain tua son frére Abel et quand Dieu lui en demanda des
comptes, la peur le fit se transformer en blanc : ¢’était en fait la
marque de Dieu. Il fut aussi obligé d’aller s’¢tablir dans une autre
conirée.

Informateur ; esclave prédicateur, occupant done le poste hiérar-
chique le plus élevé chez les Noirs.

Formellement la distinction entre récits a responsabilité assignée aux
ancétres et les autres histoires étiologiques sur 'inégalité est autant opératoi-
re en Amérique qu'en Afrique. Ici encore le dernier groupe comporte des
textes plus brefs, moins élaborés et d’ailleurs moins nombreux.

On remarquera que, du point de vue thématique, la matiére des récits
américains “sans responsabilité humaine” est en tout point identique a celle
de leurs analogues africains. Ici encore la différenciation raciale est soit le
fruit d’accident, notamment d’accidents écologiques ou cllmatuf;ues (Noirs
plus “bronzés”), soit reléve de la “mauvaise création” (Noirs ‘{abriqués A
partir d’animaux ou de la matiére inanimée) ou d’une création franchement
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ratée. Tous ces £léments se retrouvent sous des formes 2 peine différentes en
Afrique. Ces récits étiologiques s’inscrivent des deux cités de I'Atlantique
dans un jeu de variations sur un stock thématique trés réduit.

Dans le second grand ensemble aussi, marqué par I'idée de la respon-
sabilité ancestrale, les textes puisent largement dans les schémas connus des
épreuves du bain ou du choix.

En Amérique aussi I'épreuve du bain permet de “blanchir” les hom-
mes inégalement dans tous les sens du mot. L'interprétation d’une pigmenta-
tion claire est ici encore celle d’un heureux événement. Notons que le message
de ces récits oscille entre le fatalisme (accident écologique) et la culpabilité
primitive. Tout se passe parfois comme si les ancétres étaient tenus A répon-
dre de ce qui leur arrive (et A leurs descendants) lors méme qu’ils ne sont pas
conscients, c'est-3-dire informés de 'enjeu de leur acte. Leur “faute” est en
tout €tat de cause hors de proportion avec le sort qu’elle attire sur la descen-
dance, ce qui fait dés lors apparaftre celui-ci comme une condamnation,
plutdt que comme le résultat d’une épreuve. On se souvient d'ailleurs que, en
classant nos textes africains de ce type, nous leur avons attribué unc inspira-
tion initiatique. En effet le passage par un cours d’cau ou I'immersion dans un
lac s’apparentent dans Pimaginaire africain aux actes de mort et de renaissan-
ce symboliques. Dans le cas présent la transformation provequée par I'épreu-
ve induit la disparition de I’humanité indifférenciée et I'émergence des grou-
pes raciaux et sociaux inégaux. Il s’agit ici aussi d'un acte fondateur de
Ihistoire qui confére aux hommes leur nature sociale. Si le support culturel
de cette représentation de la genése, en tant qu’acte iniatique, n'existe guére
en Amérique, les récits batis sur ce schéma n’en gardent pas moins I'essenticl
de leur sens primitif : une mutation par le passage dans I'eau.

Les récits avec €épreuve de choix font en Amérique figure originale
parce que l'option proposée aux premiers humains concerne ici exclusive-
ment la qualité de la chevelure (cheveux crépus contre lisses), théme qui n'a
€t€ nulle part signalé en Afrique. Cette innovation est peut-étre liée au fait
que dans une société multi-raciale anthropologiquement assez mélangée,
comme les Etats-Unis, les cheveux crépus sont considérés comme des mar-
queurs plus forts que la couleur de la peau aux nuances graduées et 3 la
signification peu discréte. 11 aurait 6té mal venu d'invoquer différents objets
de civilisation, en tant qu’objets du choix primitif fatal, dans une civilisation
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racialement mixte ou 'inégalité sociale entre Noirs et Blancs s’exprime dans
des registres infiniment plus subtils, si 'on ose dire, que par la possession d’un
livre ou d’un fusil. L’insistance sur le “mauvais choix” des cheveux crépus
recouvre en fait une représentation doublement négative et, la encore, quasi-
fataliste, du destin des Noirs. Premiérement, les Noirs sont des laissés-pour-
compte de la société en tant que groupe racial (crépus) e, deuxiemement, ils
sont moins beaux que les Blancs. Ce destin négatif comporte donc non
sculement la frustation socio-économique mais encore une blessure narcissi-
que. Le fait que ce destin fait suite au mauvais choix & connotation morale plus
ou moins forte - les ancétres péchent par défaut de modération, de retenue
ou de réflexion - et que leur condamnation vient de Dieu, instaurateur
supréme de Pordre du monde aggravent encore le caraciére culpabilisant de
ces récits. On comprend que les mouvements noirs pour Pégalité des droits
civiques aient vigoureusement réagi contre ces représentations idéologiques
traditionnelles en retournant I'image négative qu'elles véhiculent, comme en
témoigne, par exemple, le slogan “Black is beautiful”. 11 s’agit 13 pour eux
précisément de rejeter le canon de beauté repris jadis sur la société dominan-
te - celle des Blancs - et d’affirmer le caractére esthétiquement positif de la
“négritude” (que symbolise bien la coiffure “afro”) ainsi que de revendiquer
des chances socio-économiques semblables a celles dont disposent les parte-
naires blancs.

On raconie aussi en Amérique des récits avec “épreuve de comporte-
ment” ob les protagonistes ancestraux se rendent coupables d’une faute de
conduite. L3 encore la source premiére de ces récits est la Genése biblique
comme c’cst le cas en Europe et en Afrique, tel qu’on I’a déja vu par 'exemple
de I'histoire des enfants d’Eve. En Amérique on évoque ainsi souvent I'histoi-
re des anges, messagers de Dieu, dont les Noirs ne suivent pas ou suivent avec
retard Iappel, ce qui leur vaut leur rejet par Dieu. Attachons-nous a I'examen
un peu plus attentif des versions disponibles de Ihistoire syncrétique des fils
de Noé.

Au sujet des conditions de production des versions africaines de
Ihistoire des fils de Noé, notamment de celles qui ont été répandues au
Tanganyika, nous avons de précieux témoignages, grice 4 T. O. Beidelman
(Beidelman, 1963). Il en ressort que Pinterprétation africaine e cette histoire
doit beaucoup 2 exégése européenne qui en a tiré une véritable apologie de
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la colonisation. Ce parti-pris a fortement marqué I'action des missionnaires
de la Church Missionary Society qui continuaient i en faire état dans leurs
sermons jusqu’aux années 1960, D’apreés cette version quasi officielle, la race
noire descend de Cham, fils de Noé, coupable de s’étre moqué de la nudité
de son pere et frappé i ce titre de la malédiction divine. On peut comprendre
de deux manidres I'adoption de cette interprétation en milieu africain. Ily a
d’abord le consensus, largement attesté dans Pensemble du corpus africain
des textes idéologiques, concernant l'infériorité du destin échu aux Noirs et
I'attribution de ses causes au méfait de I'ancétre mythique : c’est le schéma
général du bouc émissaire primitif dont on connait maintes réalisations. On
peut ensuite interpréter la relative popularité de celte interprétation de la
Bible par le fait qu'elle s’inscrit dans un mouvement de conversion et qu'elle
permet aux Chrétiens néophytes de se placer 3 une distance symbolique
décisive par rapport 2 leurs fréres de race non convertis. Dans cette optique
la malédiction perd de son efficace pour ceux qui se rangent du cité des élus
de Dieu - puisque le sens du christianisme est ict avant tout une association
avec la civilisation européenne, celle des Blancs (qui “apportent” le christia-
nisme aux Noirs) - pour ne continuer a frapper que les autres, attachés a leurs
croyances anciennes.

Voici la version américaine de la méme histoire, dont le texte, donné
ici dans une traduction littérale, est émaillé des remarques du narrateur :

“Dicu donna la religion 4 Adam, la reprit de lui pour la donner & Nog.
Et vous savez, Mademoiselle, Noé avait trois fils et lorsqu’il s’enivra de vin un
de ses fils se moqua de lui ; les autres fils ont pris un drap, se sont rapprochés
de lui & reculons pour le couvrir, Noé dit 2 celui qui s'était moqué de hui: "Tes
enfants seront des bicherons, ils puiseront de Peau pour les deux autres fils
et ils seront reconnaissables par la chevelure et par la peau foncée... Ainsi,
Mademoiselle, nous voila maintenant. Dieu a voulu que nous soyons ainsi.
Nous avons toujours été obligés d’imiter les Blancs et faire ce que nous les
voyons faire. Et voila tout ce qu’on peut dire. Vous ne pouvez pas changer les
paroles de Dieu." '

On voit que ce récit américain est encore plus explicite dans son
message idéologique que le texte africain brodant sur le méme théme de
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PAncien Testament. Sur le sens et Porigine de cette adaptation, Patricia
Turner propose deux interprétations. Premiérement, il pourrait s'agir du
produit de la manipulation de I'enseignement biblique commise par les
Blancs du Sud qui profitaient de I'analphabétisme de leurs esclaves pour
accréditer cette version de histoire portant légitimation de ordre esclava-
giste établi. Pareilles versions auraient €té diffusées par les Eglises également
et ceci d’autant plus facilement que les Noirs ne pouvaient connaitre Fintégri-
té du Livre Sacré. Patricia Turner n’exclut pas 'hypothése que ce fut de
propos délibéré que les Noirs du Sud furent privés d’enseignement éiémen-
taire “in order to prevent the siaves from reading the portions of the Bible that
stress equality”. Le texte souligne particuli¢rement I'ali€énation des Noirs qui
sont non seulement rejetés dans un statut social d’assujettis mais encore
condamnés A une sorte de mimétisme des usages des Blancs, ce qui est une
manidre de leur dénier toute identité sociale authentique. On relévera ici
aussi acceptation fataliste de cet état des choses, proclamé avec insistance
comme destin immuable.

En contraste avec la majorité des récits A tonalité profondément pes-
simiste, ol 'ancétre noir figure la négativité, il convient de rappeler I'existen-
ce du texte n® 7 o le Noir fait figure de créature préférée de Dicu et odl la
couleur noire est présentée comme la plus belle de toutes. C'est dans la méme
perspective qu’il faut considérer aussi la passage inspiré par la Bible sur le
meurtre d’Abel par son frére Cain (n? 25). Dans la version afro-américaine
de cette histoire Cest en effet le Blanc qui accomplit {e crime. Sa transforma-
tion en Blanc est précisément due 2 I'effroi qu'il éprouve devant 1a menace de
punition brandie par Dieu. La race blanche est donc issue d’un criminel,
“mauvais gardien de son frére”, I'ancétre noir. Si dans ce récit c’est 'ancétre
blanc qui est accablé du “méfait primitif”, on remarquera que le texte ne
souffle mot de Finégalité de conditions sociales qui s’est instaurée entre les
groupes raciaux, puisque, logiquement la faute du passé ne saurait justifier
une supériorité, Le narrateur préfere donc passer celle-ci sous silence. En
somme il n’exploite pas, comme il pourrait le faire, le mauvais role attribué an
Blanc dans un sens idéologique, par exemple contestataire. Quelles que
soient donc les implications de la narrative qu’il utilise, le discours afro-amé-
ricain sur I'inégalité se limite en somme 3 un discours systématiquement
auto-culpabilisant,
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De fait, il serait difficile de tirer autre chose que des traits négatils de
“Pimage de soi” qui sc dégage de ces récits. Les texies s’accordent a dépein-
dre les Noirs, représentés par 'ancéltre, sous le signe de la négativité, exclusi-
vement marqués par des défauts.

1l s’agit de défauts autant éthiques (manque de respect a Dieu, déso-
béissance, imprévoyance, insouciance, paresse, manque de diligence, gour-
mandise, inconstance, etc...) qu’esthétiques (moindre beauté, saleté¢). On
peut distinguer Lrois aspects de ces images stéréotypées. Tout d’abord on y
retrouve aisément les principaux éléments constitutifs des deux structures de
conduite opposée, d’une part la rationnalité moderne toute orientée vers des
fins de jouissance différée comportant une période consacrée a linvestisse-
ment, et d’autre part, la conduite au jour le jour, avec de préférence, 'agré-
ment immédiat et passager - méme médiocre - et le refus de tout effort  plus
long terme. C’est I'aspect le plus proprement sociologique dans I'auto-per-
ception que véhiculent les récits. 11y a aussi, en second lieu, un élément moral
qui réside dans la désobéissance (2 Dieu, au Pere ancestral) exprimée souvent
par un défaut de discipline. Or ¢et €lément ne prend tout son sens, que dans
une optique patriarcale (qui est aussi Poptique chrétienne) avec une autorité
centrale indiscutée et indiscutable (Dicu, le Pére). Toutes ces histoires sont
en effet bities sur une conception absolutiste et ce défi lancé A 'autorité est A
son tour une faule absolue. C'est comme cela que s'éclaire la disproportion
apparente entre le “crime originel” et son chatiment. Enfin, le troisiéme
aspect négatif de 'image des Noirs est d’ordre esthétique, La présentation de
soi dans ces récits recéle régulierement une blessure narcissique profonde.
C’est 14 peut-étre le volet le plus étonnant de ces stéréotypes qui n’ont pas de
paralléles du moins de fagon aussi systématique dans les groupes dominés
(chez les Juifs en Europe par exemple, voire chez les Indiens d’Amérique).
Le défaut esthétique reprend en effet te stéréotype européen ethnocentrique
et laisse sans compensation symbolique Passujettissement subi et les autres
faiblesses - que ce soit en termes de technicité ou en termes socio-économi-
ques - dont les Noirs apparaissent comme accablés dans cette tradition
idéologique. C'est 12 que se confirme avec la plus grande brutalité une image
de soi de “damnés de la Terre”.
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TAPCHE, TROIS TEXTES EN DIALECTE ABZAKH
(TCHERKESSE OCCIDENTAL)

Catherine PARIS (LACITO - CNRS)

Les trois "ethnotextes” qui suivent sont des récits qui m'ont €té contés
I'été 1992 a Naltchik, capitale de la jeune République Kabarde-Balkare, par
mon collégue Niaz Batouka, Docteur en linguistique générale et caucasique de
I'Université de Paris II1, co-auteur , avec moi, duv Dictionnaire Abzakh dont les
trois textes présentés ici sont destinés & faire partie intégrante. Ces récits font
appel aux souvenirs d'enfance du narrateur et décrivent des faits et des
coutumes qui régissaient la vie des Tcherkesses sur le plateau du Golan avant la
guerre des sept jours. Aujourd'hui, Niaz Batouka est rentré au Caucase, dans le
pays de ses ancetres, mais continue 2 faire connaitre de 13-bas une culture qui
est, hélas, en voie de disparition, ne serait-ce que dans les pays extra-
caucasiques.

La notation du texte tcherkesse et la présentation de l'ensemble
s'inspirent de celles que j'ai pratiquées dans le tome 11 Phrases et textes
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Hlustratifs du Dictionnaire abzakh (tcherkesse occidental) : un point { . ) sépare
tout morphé¢me ou toute composante dans un mot-syntagme ou dans un
composé; deux points ( : ) séparent des morph&mes en relation plus étroite entre
eux. Un tiret (-) s'intercale entre un €lément déterminé et son déterminant
postposé (adjectival), tandis qu'un signe "égal” ( = ) réunit les expressions
allitératives a effet générique. Si la segmentation des mots-syntagmes ne pose
pas de difficultés majeures, en revanche, les morphémes de 3éme personne du
singulier ye-, ya- contenant la semi-voyelle palatale /y/ ct qui en position interne
sont souvent en métathése -ey, -3y (cf. [q?asaytay] "il me l'a donné"), sont
notés .y. si la voyelle [a] qui préctde fait partie du morphéme précédent car elle
y représente alors une voyelle finale ouverte /e/, le méme morphéme est noté
.3y. si la voyelle {2] en fait partie intégrante (ex. q73.52.y.13.Y < g’a.se.ya.ta.y,
mais g*.ay.ha.y "i esteniré dans” < q?3.y3.ha.y).

Les "mots" — qui sont souvent des mots-syntagmes — sont présentés
en fin de chaque texte en ordre de leur apparition dans une phrase donnée, en
deux colonnes, allant de gauche & droite, et sont suivis de leurs caractéristiques
catégorielles et grammaticales ; soit la phrase Ma.m §°aza.r g.ya.he:y®a.y
"homme.OBL femme. DIR-DEF la.il.voir. PASSE", "I'homme a vu la femme",
Le lexique apparaitra comme suit :

W3 ECla "homme" s°az BCla "femme"
aexyea ECII, “le voir”
pr.pr.C

La traduction, ou, plutdt, la siginification "immédiate” (c’est-a-dire la
somme des significations des composantes) du mot iapché est 4 rechercher
vraisemblablement dans le prédicat de procés de classe E ?'e.pde

LU ] LL1}

“sous.souffler”, "souffler ‘dessous’” (probablement sur le visage ou, plus
précisément, sur les yeux, référents qui exigent, pour toute action qui les
concerne, l'emploi du préverbe ?'e- “sous” ne serait-ce gue dans la languc de

NB), dont ?'a.p$e représente la forme “neutre” : "(action de) souffler
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‘dessous’"; pratique que l'on employait par exemple chez les Tcherkesses
{Besneys) de Turquie il y a encore vingt ans, pour chasser la maladie.

Encore que ce ne soit pas ici le lieu d'analyser en profondeur le rituel
méme du iapché ni sa signification, je voudrais néanmoins signaler combien
certains passages du texte, notamment la phrase 20 : "Pourquoi as-tu fait passer
devant nous ceci, blessé, cassé?t" (c'est moi qui souligne) attestent le fait que la
dimension magique de cette pratique affleure A la conscience de ceux qui
participent 2 ce rite.

1. ?'a.p8e

1. gdage.m wa.2a.ye, pg’a-q>a.ta.ye z.ay.2e.m 3ed-ze:xe.s Sed-q’e.s.e
f.3.573.5:ta:y, ye w.e.x°a.Za.fe ye x°a.Za.n pe.bla.ye w.e.x°a.le. 2.
g.8ef.ze:xe.s0.m keeya.m de.s ne.h.>e.le-themate.r y.g.pse tiey.s.ew
ya.saditazy. 3. g.y Sed.ze:ge.sar ray.yekvead:tay. 4. ralew, piase.w
keeya.m de.sa.r.ay 3.y ye.kea.Ved:tazy. 5. aleyer ye.i-yeiar.ew
k>e.3:ta:ye.x, piaseye.me basam.ye.r y.3:2a.ke.ta.y q.3.3e3:tazyex. 6.
ze:gefa.ka.n x°a.m.ay piaseye.r ¢’a.ze:r.a.5a.m (g’a.zeir.g3ayem) fe.dew
y.a.8e.2a.8:tazye.x. 7. ma.ded.zerye.sa.r wala.ye.r.a.ma.y (wala.yer
3.r.ma.y) z.3y.pq’ q°3.ta.ye.r.a.ma.y (q°a.ta.ye.r g.r.ma.y)
y.a:ta:r.g.ye.wa.n.ew a.ra.ye. 8. a.y ya.5a.2°a.8%.y xa.bze.re, ye.he.l’ere,
re.ba.fere, grasate.lere Sazerg.ye.fen.ew 3.rraye

9. piase.ge.r za.byea.&e $a.s.ew, a.ye.me pseSe-themate y.g.0e.w,
2a.le.ye.r.ay za.by®a.&%e $a.s.ew, themate y.ae.w, 3.themate.m
basam.2'ale.xe.r.ay, ya.s.xe.r.ay ye.ma.w.pia.faxe.w zay y.3.fes:ta:ye.p.

10. g.fed.ze:xe.so.m Pe.ge.a.we ye.Se.S:tazye.y, qveie.h=q>eie.8y
ye.5%e.5:tatye.x, xa.ra.xe.he fegea.f:tarye.y, 2.y ne.ma? Jegea.fe. &2y
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jegea.:tazye.x, Se.bie.dawme ze.za.w... 11. 3.5ef.zeixe.so.m keeya.y°.e
q’.ay.&.ew a.le.xe.r ga.ke’e.me 3a.s.ew xea.ditaye.x. 12. gy
y.g.pereefam za.r.g.ya.ie.l% samale.m ya.Sewe.y’, ya.pSese-bla.ye-
geere.m a.pa.we gnay.h.tay g.y.Ce fey.zed:tayey.

13. ze:xe.sa.r ze:ge.&7a.ka.n x°a.ma.y ?°a.pa.we.r g’a.r.g.he.ta.y
x*a.r:fa.ye.thematem.Pe q’a.f.ey.ie.xe.ta.y ze.l’e ya.s.me
y.a.r.g.yeaenyca.ditary "za-grere $a.2a.ye yaleme” y.g.retay. 14. 3.y
za:t:ey.La.ye-c’a k@a.ma.y, tiey.sa.ffa.ye.ma.y, Sala.ye-goe.re yale x°a.me
basama.m ye.dewes:t:ye.y, y.9.ye.pSaneS:tazy, za.basom.piase.r.

15. 32°a.pa.we.m r.g.ye.phi-pe.Lew a.le.ma.y psade.ma.y za-gre.re
Je.be.ta.y ?°3.pa.we.r ya.q>a.teditary. 16. ye.t>.a.ne g.za.q*”3.ta.ye.r
@ .a.ye.waletay yedewes:t:ye.y, g.ze.dawe.xere.m.ay z.ay.w.masa.d:t:ye.p
ya.&a.y z.g.r.ay.ye.w.masad:t:ye.p : ye.Z ne.ma-gee.re.m q'a.r.ay.2a.y
»a.pa.we.r r.ay.ye.qrataye.w ya2eta.y (neha.bere.m psase-gee.re.m
ya.c’e r.ay.%e.ta.y 3.y @’3.r.3y.2°a.y *a.pa.we.r ya.qva.ta.ye.w
ya2oe.§itaty...). 17. sa.d.ma.y 3.y dewe.§°xe g’a.r.3.ye.&a.5:tazy. 18.
ya.waza.m fas.ge.r.ay themate.r.ay ze:xe.t.ew gt pa.wer za.q”a.tayer
y.2.w.mas.ta.y y.3.ye.pSane.3:tary, ye.t.e.ne.re.ma.fe.m ?°3.pe.we-da.xe
g’a.y.ha.n.ew, ya.s.xe.r ya.ye.de.io.n.ew. 19, gr g.y fedew
yekve.Laditay, 2a.pa.we.m ta:r.g.C.me.

20. 3w g.ma.r.me »a.pa.we.m themater ye.pray g’3.bla.y.ye.&a.ye-
ne.waza »a.pa.we.n $2a.ye.may grataye yale.ma.y madere.3ars.re.m
r.g.deiy’a. Ve.me 3.ye.z.herya.Ma.yer gle.ted.ta.y themate.m ye.dewes:tazy.
21. "sa.d ma.r wa.2a.ye.w, q2a.ta.ye.w gq’a.z:fe.ble.b.ye.&a.yer?" —
ya2ee.ta.y 22. — "p.xate to.z:pe.ma.h.ew ar.e?" ya.dewen y.g.wagew
piane.n fa.ye.r.ay y.g.ye.piana.ye-ne.wai themate.m ya.woanaéce.l’e
?°3.pa.we.r basam.me y.a.bza.i.ta.y themate.m 3.ey.ye.Za.ye.w ya.sa.r
xa.yelebes:tary. 23, ye.t2.ane a.bzayeyer fa.ye.m ya.5a.ditazy, fa.yem
piase.me y.a:fa.r.ay.yehaditay.
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24, aw ?°a.pa.we.r ne.ha.be.re.m ye.pha.ye.ge-ne.wat.a &a.s%e.m
.a.8%.ta.y Ce.pse.ia.ye.lre, Pe.la.y.t.ay ze:fe.fa.ne.t’.ew, >a.pa.we.r.ay
y.a.ze:f.g.g°.3 ya.t.ew, ?e.&’e ye.maJlde.ge.w — 2*a.pa.we.r za.2'a.le-
geere.m.ay yayedereztay, xeray.nem fedew ?2elayt?2.me yg.pa.she
Sayyexayed:tay — g2elay.t?ar g2°a.pa.we.m 2e.l% ye.made.w celle
q’a.p.3.¢a.n fe.ya.y. 25. ne.ha.be q’a.pa.za.Carer tieyk a.ye.w g.ra.ye, 26.
g.r z.g.wag.&’e qa.p.a.xa.L.tay g’e.na.r (g’e.na.ye.r) y.g.bzald:tazy, 9.d.rem
fe.de-q’a.bze.w. 27. m.ay "?a.p§" r.g2es:tay.

a) Le iapché

1. Lorsque les Tcherkesses avaient un blessé ou quelquun qui avait un
membre cassé, ils avaient 'habitude d'organiser pour lui, tous les soirs, une
soirée de jeux jusqu'd ce que le malade guérisse ou qu'il soit prés de guérir. 2.
Cette soirée €tait conduite par le plus respecté des jeunes gens du village, 3.
Clest lui qui s'occupait du déroulement de la soirée. 4. Y venaient les jeunes
gens et les jeunes filles qui habitaient le village. 5. Les gargons y allaient tout
seuls; quant aux jeunes filles, quelqu’un de la famille de I'hdte allait les chercher
et les conduisait chez lui. 6. Et de méme, quand les gens se séparaient, tout
comme ils avaient amené les jeunes filles, ils les raccompagnaient. 7. Cette
soirée était organisée pour distraire le blessé ou celui qui avait un membre cassé.
8. Cétait, en outre, I'occasion d'apprendre les coutumes, la fagon de se
conduire en société et le beau-parter.

9. Les jeunes filles étaient assises d'un cté, flanquées de leur chef,
jeune fille elle-mé&me, quant aux gargons, ils se tenaient de l'autre coté ; ils
avaient, eux aussi, leur chef. Ni les fils de la maison, ni aucun de /tous/ ceux
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qui s’y trouvaient réunis, n'avaient le droit de faire quoi que ce fiit sans
demander la permission a ce chef.

10. A cette soirée, on jouait au jeu de fape-paume (egouawé), au jeu
d'emporte-village=mange-village (quojeh=quojech), aux devinettes et &
d'autres jeux, au combat des fre!ohs... 11. 11 arrivait parfois que des jeunes des
villages voisins viennent participer 2 cette soirée. 12. Au début de la premigre
soirée, l'un des compagnons ou I'une des proches du malade lui apportait un
tape-gueule (oupawé), et c'est par ¢a que l'on commengait. 13. De méme,
lorsque la soirée tirait & sa fin, on apportait le tape-gueule dans la pitce et, onle
monirait A tous ceux qui étaient 13, en commengant par le chef des gargons, pour
voir, disait-on, si le giteau présentait un manque quelconque. 14. S'il y avait le
moindre petit défaut ou la mondre brilure, ou un manque, on intentait un proces
a I'hdte qu'on mettait & l'amende /en la personne de/ I'une des jeunes filles de la
maison.

15. Pendant qu'on faisait examiner le tape-gueule, quelqu'un, gargon
ou fille, en avangant /brusquement/ la main, cassait un morceau du giteau. 16.
Ensuite, on obligeait la personne qui avait cassé le giteau a s¢ lever et on lui
faisait un proces; quant & ceux contre qui on avait /ainsi/ porté une accusation,
ils ne se reconnaissaient pas coupables et ne sc laissaient pas convaincre de
faute — c'est quelqu'un d'autre qui le leur a dit, qui leur a fait casser le tape-
gueule disaient-ils (a plupart du temps on donnait le nom d'une jeune fille et on
"~ disait que c'éiait elle qui avait dit qu'il fallait casser le tape-guenle...). 17. Quoi
quil en soit, on lui intentait un grand procés. 18. Par la suite, ceux qui €aient
13, le chef y compris, déclaraient coupable, tous ensemble, la personne qui avait
cassé le tape-gueule et ils la condamnaient 2 apporter le lendemain, pour se
concilier les bonnes grices de 'assemblée, un beau ghteau tape-gueule ; cela se
passait ainsi quand on cassait le tape-gueule.

19. Mais sinon, le chef meneur de soirée surveillait Nui-méme/ le tape-
gueule et si, aprés qu'il I'ait fait passer /devant les gens/, quelqu'un parmi ceux

qui étaient 12 s'apercevait d'un manque ou d'une brisure, il se levait et se mettait
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a disputer le chef : 20. "Pourquoi as-tu fait passer devant nous ceci, blessé,
cassé?!" — disait-il, 21. — "est-ce parce que tu n'as pas de respect pour
nous?" 22. Quand ils avaient fini leur dispute et qu'ils avaient fait payer une
amende A celui qui le méritait, sur l'ordre du mencur de la soirée les hites
découpatent le tape-gueule et I'offraient aux invités, en commengant par le chef.
23. Ensuite, ceux qui en voulaient, mangeaient leur part, ceux qui n'en
voulaient pas, la faisaient porter aux jeunes filles.

24. Mais, dans la plupart des cas, aprés que les gens aient examiné le
tape-gueule , on le suspendait au plafond par une ficelle, et deux gargons,
placés face A face, avec le tape-guenle entre eux, sans le toucher avec les mains
— cependant qu'un autre garcon faisait tournoyer le giteau en le poussant en
méme temps comme une¢ balangoire devant les deux premiers — ces deux
gargons donc devaient, sans toucher le gitean avec les mains, en arracher des
morceaux avec les dents. 25. Celui qui en avait pris le plus €tait le vainqueur.
26. Quand c'était fini, on dépendait le tape-gueule ct on découpait le reste tout A
fait comme dans l'autre cas. 27. On appelait /tout/ cela fapché,

b) Lexique

adage EClab «Tcherkesse, wa.a.ye EClab  «blessé»
icherkessexs

pg*s ECla «membre, partic  q*a.te ECTI «le casser»
du corps» pr.pr.C

ya.2e préD «btre d», «l'avoire  Jelzemxes BEClA  wsoinéex

$ef ECla «nuits -q’e.s.e POSTP «Chaquex

fe.’a prpr.C «lc fairc pour» ye CONJ «ou (bicn)»

x°a.ka prprA «guérirn pe.bla.ye ADV «proche de»

x*a ECHI, pr.pr. A «Circ, devenir, keey ECla «village»
advenir

de.sa préE «étre assis, habiter ne.h ECla/Dt «plus»

dans un intcrvalle»
ale ECla «EAMCOn» themate ECIa «notables, «chel»
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~(3.)pse L:ey.s?
LOC.VERB

a.y PRON.OBL
psade ECla

yei-ye.lar.ew
ADV
basam ECla

g’e.Se prpr.C
fe.de.w ADV

g.r DEICT.DIR
3. )52l
ADV

ye.he.&e ECla

gatale.&e Ba

n EClab
fa.sa préE

2.3y (+nfg)
2e.ge.a.we ECla

qele.h=q~eieby
ECla

Xegea ECIIL
pr.pr.A
fegea.be ECla

ze.ze.we prprB

ya.t2s prprE
y.3.pe.re- ECl
sama.ie EClab
bla.ye EClyb
>a.pa.we ECla

fey.ie prpr.B
q’.ay.he poprC

«itre & la téte dex

«3, de cela, celui-
lan, «la»
«jeune fille»

«lout seul», «de,
par lui-mémes
«hdte (qui recoit)»

«l'ameners»
«COMME»

«cela, celui-lan»
«(en) outre»

«manitre d'entrer
dans la masse»
«fagon, manitre de
parler»

«LN»

«&re assis»

«rien»

egouawé «ape-
paume», un jeu de
sociéé
quojeh=quojech
«emporte-
village=mange-
village», un jeu de
société

wjoucr»

«jeu»

«sc bagarrer, s¢
combattres

«sortir de dedans»
«(le} premicrs
«malade»
«proche»

oupawé «tape-
gueule», un giteau
«le commencer»
«lapporter dans»
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ya.53 préE

ye.yekve.ls
pr.pr.D
ye.kve. Ve prpr.B

kere ECII, prpr.A
3a.kve prprE

zeze.éads poprE
se.da prpeC

tiey.ye.wa prprC
sa.bze ECla

re.f%.8¢ ECh

(3a.)ze.ye.i%e
pr.pr.D

by*s ECla
ye.wa,pi¥ prprB

¢ ECIIL, prpr.C
ye.5%e prpeB

rarajehe

ne.ma.? ECla

Se.bie.dowme
ECla
keeya.y® ECla

g’e.k”e prprE
yeye.le prprD
jewe.y ECla
-gee.re ECIV/ELE
q’e.ha prprC

ze:ye.s ECla
x*a.h:fa.ye ECla

1° «ure assis, s¢
tenir surs (3 1a 13t
de); 2° «fire assis,
se lenir dans»

«le faire se
dérouken

«y aller, s'y
rendre»

«aller, marcher»

«allerala
vecherche dex»

«se

«le reconduire, le
FAmenene

«le distraire de»
«COUIUME»

«maniére de sortir
de 1a masse»

«I'apprendre (13)»

«cOtéx

«(le} lui
demanders, «le
questionners
«le faire»
«jouer &»

«devinetie»

«autre»
«frelon»
«village voisin»

«venir

«le cornmencer»
«compagnon»
«{un) certain»
«{'apporter»

«réunion»
«homme»
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ze.’e ECla «lous» yeyehey «lc lui faire voir,
pr.pr.D I lui montrers
$a.ra.ye ECIa «manque, dffaut»  ?*e ECIIL, pr.pr.C  «le dire»
t:ey.Co prprC «l'arracher du c’a.k* EClb «petits
dessus»
t:ey.sa.la prprE  «briler, 8re brilé  ye.dewe prpr.B «intenter un
sur le dessus» (un procds, porter unc
plat p.ex.) accusation contre
a
ye.pfane prpr.C  «lc mettre 3 ye.ye.pha prprD  «le faire, Vinciter &
I'amendes, «le regarders
confondre de
faute»
-pe.t.ew POSTP  «pendant ques 2e.be ECII, «faire un
pr.pr.A mouvement avec
. la main pour
atirapers
ye.th.a.ne ADV  «ensuitcs g'eye.wax® «l¢ faire se levers
pr.pr.C
AWM «5'aCCUSET, SC yabra.y (.. «ni (...ni)»
prpr.C recornnaitre ya.lra.yX+ ndg)
coupables CONJ
RYeWLmMID «se laisser accuser, ye.Z PRON «lui», «lui-mimes
prpr.D déclarer coupable »
ye*e prprD «le lui dire, lc dire  ye.ye.qa.te »lc faire, le forcer
de, I'appcler» pr.pr.D A lc cassers
ne.ha.berem «la plupart du c’e ECIa «noms»
ADV temps»
sad «que, quoi» dawe ECla «procks, disputes
PRON.INTERR
-boxre ECIWVElE  «grand, yeye.l’s piprD «lelut faire
considérable» armivers
yawazo.m ADV  «par [a suites zeixe.ta priE «étre debout, se
tenir ensemblew
wa.masa ECII, «econfondrede ye.t™.e.nere- «(ic} suivant»
pr.pr.C faute, le déclarer ECla
coupable»
ma.fe ECla «jours da.xe EC «beaur
ye.5re.fa prpr.C  «(sc) le concilier»  ye.k@e.&%» prpr.B  «se dérouler
aw CONJ «mais» g.mar.me CONI  «sinon»,
«autrement»
ye.pha prpr.B «le regarder» ble.ye.l’a prprC  «le faire passer »
-ne.wai(a ) ADV  «apris» madere- ECh «cech, celui-ci {par
rapport aux
autres)»
Sa.s3 priE «E1rc assis» ye.rerya Ve «le regarder de
pr.pr.D prés»

q’e.teda pryrE «s¢ lever» ma.r DEICT. wce(lui-)cin
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fa.ble.ye.l’a
pr.pr.C
dewe.n ECla

piane ECII,
pr.pr.A
wanaice ECla

Sey.yeiayew
ADV

bza.ye ECla
fe.ye.ha prp.C

?e.8% prpeC
t7a EClab

-(a.)ze:fg. g0
ADV

Je ECla
ye.fe.re.za prprC

-(3.)pa.the ADV
ce ECla
oe.ha.be ECla

qpaxaia

pr.pr.C
3.d.re ECa
-g’a.bze.w ADV

>a.pie ECla

«le fairc passer
pour, au profit de»
«procds, dispute»

«payer une faute»,
«s'amender»
«ordre,
commandement»

«3 commencer par, ye.yee.be prprC

A partir de»

«tranche,
mOrceau»

«le (lui) faire
porter pour {qqn)>»
«le fixer dessous»
adeux»

«au milieu de»,
«Cnire»

«main»

«le toumer, le
faire tournoyer»
«devant»

«dent»

«(le) plus»
«lc décrochers

«(INautre»
«proprement»,
«exaclement»
fapché, cérémonic
de veillée d'un
blessé
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p.xate (za:)pe.ha
LOC.VERB
wara ECI,
pr.pr.C

fe.ye prprE

bza(.2a) ECIII,
pr-pr.C

§xa ECIIL, prpr.C
&a.de BCla
&e.pse.ia.ye Ba
ze:fe.fa.ne.t’.ew

ADY
ya.ta préE

ye2e prprB
xe.ra.y.ne BECh
Sa.ye.xa.ye prp.C
q’a.pata prxC

trey.k*e prprE
q’e.ne prprE

fe.de ECh
m.3y DEICT.OBL

«le respecier»
«le finirs
«devoir, vouloir

«l¢ (d€)coupers

«lui en faire
prendre (d'un
plat)»

«le mangers

«plafond»

«ficelle»
«face A face»

«&tre debou, Etre
placé sur (ici: au
milicu)»
«toucher a»
«balangoires

«le faire bouger

«l'arracher du
bout, en amacher
un bout»
«Vaincres
«TEsters

«sembiable»

«&, de ce(lui-)ci»
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2. ?°3.pa.we

1.2°a.pa.wer zerr.g.faditayer : thear teke pate.w y.g.pse.ta.y
feda.p-vek? gehew, teybe.m r.g.h:hed:tary. 2. gw 3.y ya.$a2e.o Jadew
tamye.ge.m.&e ye.gea.yea.ditarye.£. 3. g.tamye.ge.r pse.w.r.ay Pe.bre
y.a.53.8:tary. 4. a.y ya.gea.ze.ge.d {e.n.Ele-ye.ica(-ye.ica.ye)
x.a.ye.ta.s:heditary, a.&e.n.&e.m ya.da2e.ay thedeas.tamye.xe.m.&e
yayedeyed:tay. 5. 3.y zaxe.qUateye-c’ak” yale x°aS:tarye.p. 6. 9.r.z2
fe.saq’-de.dde.w y.a.ye.ze.3:tary, hekeam.&e. 7. gr Z.9.ya.Ze.re-ne.waza.m
pate.w $a.ta.y, §.ew ye.Za.ye.w. 8, ma.r »a.pSe.m y.3.ha.na.m p.ey.Oe
y.a.ye.hezeras:tazy.

a) Le «tape-gueule» (oupawé).

1. Voici comment on préparait le giteau tape-gueule (oupawé) : on
pétrissait une pite un peu ferme avec un peu de sucre dedans, et on la mettait
dans un moule. 2. Mais on apportait énormément de soins  décorer le dessus
avec ftoutes sories de/ dessins. 3. Ces dessins étaient exécutés A la main. 4. Au
milieu du géteau, on plagait un ceuf dur, par-dessus lequel on disposait une
belle décoration découpée dans la méme pite. 5. On n'admettait pas la moindre
brisure. 6. C'est pourquoi on faisait trés attention en le faisant cuire au four. 7.
Aprés la cuisson, on avait un giteau ferme et bien cuit. 8, On préparait ¢a pour
I'emporter 4 une soirée de veillée de blessé (iapché).
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b) Lexique
»apawe ECla  oupawé »tape- &3 ECIL, prpr.C  «le faire»
gucule», giteau
préparé pour le
iapché

theé® ECla «pale» te.k* ECIb «(un) peu»

pate ECh «ferme, dur» pée ECHIL, pr.pr.C  «la pétrir (pite)»

geefa.ye ECla «SUCTE» ek préE «étre couché, &ue
situé dans une
masses

teybe ECla «moulex» ya.h:he prprC «le metire dans,
sur»

aw CONJ «mais» g.y DEICT.OBL  «, decela, celui-
Las

~(3.)83.7.3 AV «{(la-)dessus» ta.de.w ADV «énomément»

tamye ECla «marque, dessin,  ye.gea.ye prprB  «y apporier du

décaration» soin»

pse.w- ECla «tout, tous» ?e ECla «main»

g.zeg Bl «milieu» &en e EC weuf»

-ye.ira.ye ECIb «bouilli» “e.n.fe-yeiaye «euf dur

ECla

reye.ras:he «le mettre, le ye.deye prprC  «le décorers

pr.pr.C poser dans une

masse»

73 EClab wun» ae.qvate prpeC «le casser, enlever
de la masse de
qqch.»

c’2.k*? ECh «pelit» yalde préD «étre d», «l'avoir»

x*2 ECIIl, prpr.A  «fure, devenir, r.n «C'esl pourquoi»

advenir»

fe.saq’s prpcE «faire attention 2»  -de.(d)de Elié superlatif «irés»

ye.ie prpr.C «lefairccuire (3  hek® ECla «four

5CC)»

-ne.waza.m «aprés» fa.ta préE «&ue (debout) 1a,

POSTPOS E1re, existers

grew ADV «bien» ma.r DEICTDIR  «ce(lui-Xi»

?a.pie ECla fapché, soirée, ha ECII, prprC  «le porter»

cérémonic de
veillée de blessé
p.ey.&re ADV «pour» ye.hezera prprC  «lc préparer»
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3. gq°’eie.h=q eie.§iy

1. xa.rye.he zagegeye.&’e za.m za.ga.rxehe qay>ew, o.r za:Sador
g.d.re.m ga.y.mafe.me madere.m rayXeditay — za.q¥ele-fade yace
raye.tay — «3.3.r g’a.se.p.t. me ga.wesken @.ay.fare.rn. 2. g.derem
«x*3.n» ya.2?e.me q*aie.r g’a.y.h.ta.y ga.r.ye.he.m q’.ay.&a.re.r
r.ay27ed:tary. 3. g.dere.m.ay 9.y fe.de-g’a.bze.w ye.t*.a.ne za.ga.r.xe.he-
gee.re q’a.fa.y.?ce.te.§:tary, za:tiey.w.fa.ye.r ma.de.re.m g’a.y.5’c.me
ye.plan.ew. 4. gray.ma.feme g.q¥aze.w §7a.y.hayer galay.gaiastary,
a.r.gehe.m qay.Carer ray2eday. 5. a.y «q@eieh=q>eie.5) [qo’ozesy]»
r.g2eeditay.

a) «Emporte-village=Mange-village» (quojeb=quojech)

1. Quand on jouait aux devinettes, I'un posait une devinette et si I'autre
ne devinait pas de quoi il s'agissait, le premier, en pronongant le nom d'un
bourg, lui disait : «Si tu me le donnes, je te dirai la solution». 2. Si l'autre
disait «d'accord», celui-ci gagnait le bourg et il expliquait 3 l'autre la
signification de la devinette. 3. C'était alors au tour de ce dernier de poser &
l'autre, exactement de la méme maniére, une devinette, pour voir s'il devinait de
quoi il s'agissait. 4. Si celui-ci ne le devinait pas, il lui enlevait le bourg qu'il
avait gagné contre lui et lui racontait la signification de la devinette. 5. On
appelait ca emporte-village=mange-village (quojeh=quojech).
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b) Lexique

yar(a).ye.he ECla
za EClap

g.r DEICT.DIR
g.d(e).re BCla
made.re BECa

qvale ECla
c’e ECla
q’.ay.& pprE

2¢e ECIN, prpr.C
g.y DEICT.OBL
g*a.bze.w ADV
-gee.re ECTh/Eli¢
t:ey.wa.fe prprE
tve.ha pepr.C

qele.h=q~eie.5y
ECla

Abréviations

ADV

Classe A (prédicat mono-actanciel)

«devinefte»

«un»
«cela, celui-lan

«{1autre»
«celui-cin

«villages
«nom»

«¢h sorlir, s'en
révélers

«le dire»

«, de cela, celui-
la»

«exactement»
«(un) cenains

«le concemer, &tre
concerné pars

«le gagner,
Femporter conure

qq»
quojeh=quojech

«xemporte-
village=mange-

village», un jeu de

société

Adverbe
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{egea ECIIL,
pr.pr.A

q’ele prpreC
fa.5 prdE

g’e.$%e prpeC
ye2ee prpr.D

%a.de ECIb

ye.ta prpr D
x*3.n LOC

q’e.ha prprC
fe.de ECIb

ye.t*.a.ne ADV
fe*e.te ppr.C

ye.pka prpr.B
q’3.23.39 peprC

«jouers

«|'énoncer»

«Etre d'entre,
appartenir a», ici:
«consister en»

«le deviner»

1* «le lui dire», 2°
«l'appelers
«grand, énorme»
«le lbi donner
«d'accord»

«l'emporter, le
gagnens
«sembiable»
«ensuile»

«le lui raconter»

«le regarder»

«le lui enlever»
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CON]

DEICT
DIR

Dt

E

EC

ECla
ECIb
ECIII
Elié
INTERR
LOC
LOC.VERB
+nég.
OBL
pr.é.
PRON
pr.pr.
POSTP

Classe B (prédicat bi-actanciel du type «lui donner un
coup»)

Classe C (prédicat bi-actanciel du type «le voir»)
Conjonction

Classe D (prédicat tri-actanciel du type «le lui donner»)
Déictique

Direct

Déterminant

Classe E (prédicat mono-actanciel 3 préverbe)
Elément Central

Elément Central de catégorie 1a (ou «substantifs)
Elément Central de catégorie Ib (ou «adjectif»)
Elément Central de catégorie IH {ou «verbe de proces»).
Elément 1ié (ou Elément «dérivatif»)

Interrogatif

Locution

Locution verbale

suivi de négation

Oblique

Prédicat d'état

Pronom

Prédicat de procés

«Postposition»

Paris, mars 1993






TIEMPO DE CANCION, TIEMPO DE CREACION:
LA REPRESENTACION DE LA IDENTIDAD

Ana Maria RIVAS-RIVAS (Univ. Complutense de Madrid)

Y que yo me la llevé al rfo
creyendo que era mozuela,
pero tenfa marido. (F.G.Lorca)

En los valles interiores de la regi6n de Cantabria (al Norte de la
Penfnsula Ibérica), nos encontramos con un génerc de poesia popular, en
forma de coplas, que por cantarse al son del rabel y 1a pandereta, se conocen
con el nombre de cantares de rabel y de pandereta.

El rabel es un instrumento misico pastoril pequenio, de hechura pare-
cida a la del laGd y compuesto de tres cuerdas solas (dos en el Valle de
Polaciones), que se tocan con arco y tienen un sonido muy agudo. Los
materiales que se precisan para su construccién son; un tronco de abedul,
haya o alisa, una piel de cordero o cabrito, y un puiiado de crines de caballo.

Este instrumento es muy comin a la zona del Alto Campé y Valle de
Polaciones, al §.0. de Cantabria. Segn cuenta la tradicién “los invasores
rabes lo trajeron a Espaiia por el Sur, y aquf lo trajeron los borregueros
extremefios que venfan a esta cordillera cantébrica con sus rebaiios, por eso
tomé carta de naturaleza en Campédo y Polaciones donde habia familias
enteras de rabelistas, el padre tocaba y los hijos iban aprendiendo con él y los
hijos de los hijos...”

El rabel, més que para bailar, se toca para cantar y entretener durante
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las veladas aldeanas, que se organizan en torno al fuego de la cocina, en las
largas noches de invierno, que dada la altura de estos valles, ocupa una buena
parte del ano, desde noviembre hasta mayo.

El rabel es siempre tocado por hombres y el tipo de cantares que con
¢l se entonan, son conocidos en estos valles como cantares verdes, coloraos o
picantes, distinguiendo a su vez entre cantares de un verde claroy de un carmin
encendido.

He aqui una amplia muestra de canciones de rabel. Empecemos por
las de un verde claro, para ir entondndonos:

Una novia tuve yo / todas las efes tenia,
era fea, flacay floja/ fregona, frigil y fria.

Hasta el cielo subi/ a confesar con el santo,
y me eché de penitencia / que no te quisiera tanto.

Debajo de los laureles / tiene mi novia la cama

y cuando se va a acostar / cuelga el candil de una rama.
Si1a rama fuera yo / donde colgar el candil,

la veria desnudar / y por la maiana vestir.

Arriba y arribita / que si pudiera
a la descolorida / color le diera.

Por debajo del puente / pasa un carrero
con una vaca viuda/ y un buey soltero.

La sobrina del cura/ si la conoces,
no te arrimes a ella / que tira coces.

Al pasar por ¢l arroyo / e vi las ligas azules
y un poquito mas arriba / sibado, domingo y lunes.

Y ahi van las de un carmin encendido:
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Este rabel pide vino / y las cuerdas aguardiente
y el mocito que lo toca / muchachas de quince a veinte.

Vicios no tengo ninguno / nada més me gusta ¢l vino,
de los naipes no me aparto / y a las mujeres me arrimo.

Un viejo y una vieja / se subieron a un pajar,
sin acabar de subir / se tuvieren que bajar.

El dia que nacf yo / mi abuela astaba llorando,
este nifio se nos muere / tiene una cosa colgando.

De escribiente estuve yo / no me pagaban soldada,
porque mojaba fa pluma / en ¢l tintero del ama.

En mi pueblo hay una moza / que se tiene por doncella,
y tiene roto el mandil / de mirar a las estrellas.

Un probe y una proba / estaban en un pajar,
y la proba dijo al probe / proba si quieres probar.

Una vieja de ochenta aios / y un viejo de ochenta y dos
se juntaron las barrigas / y dieron gracias a Dios.

Yo a la mujer la comparo / con el pantal6n del hombre,
que en llegando a cierto tiempo / por la entrepierna se rompe.

A mi novia le picd / una pulga en la rodilla,
cuando le picaré yo / cuarta y media més arriba.

Mi madre me peg6 a mi/ con el rabo de una oveja,
yo bien quisicra ser bueno / pero el rabo no me deja.

Bien, abandonemos por un momento, las coplas de rabel, y pasemos a
las de pandereta, también llamadas cantares de amor.
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El pandero o pandereta es un pequeiio tambor con una membrana de
picl, de forma circular, de unos 40 cms. de didmetro y 10 de aro, provisto de
pares de sonajas y adornado con cintas de colores y cascabeles, que taiic la
misma cantadora. La pandereta es un instrumento genuinamente femenino,
cuyo ritmo alegre y desenfadado invita més a bailar que a ser escuchado, por
lo que sirve para amenizar los bailes péiblicos, que con motivo de las fiestas
locales, se celebran en una pradera, convertida en pista de baile para tal
cvento.

Sirva de ejemplo esta pequeiia seleccion de cantares de pandereta que
he hecho, de un total de 173 coplas, recogidas en distintos valles dc la regién
(Valle de Polaciones, Valle de Camp6o y Valle de Miera).

Amante mio del alma / amante mio traidor,
c6mo no me lo decias / al principio del amor.

Algin dia los mis ojos / eran hechos a tu idea,
y ahora que tienes otros / de los mios no te acuerdas.

En algin liempo era yo / plato de tu rica sopa,
y ahora soy un veneno / maldecido por tu boca.

Vivan las casas que tienen / ventanas para la calle,
vivan los hijos de viuda / que est4n criaditos sin padre.

El sol le dijo a la luna / retirate bandolera,
mujer que anda a deshora / no puede ser cosa buena.

Quitate de esa ventana / no me seas ventanera,
que la cuba de buen vino / no necesita bandera.

Avyer maravilla fui / hoy sombra de mi no soy,
aprended flores de mi/ lo que va de ayer a hoy.

Si vas por agua a la fuente / y no llevas compancera,
si quieres que le acompaie / rosuca de primavera.
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Pajarillo, pajarillo volador / quitame esta pesadilla,
quitame esta pesadilla / que traigo en el corazén.

No canto porque bien canto / ni por distraer a nadie,
canto porque no se junten / las penas con los pesares,

Me andas quitando 1a honra / la honra y no sé por qué,
por qué enturbias el agua / que luego has de beber.

Vale m4s ser mujer honrada / y vivir con alegria
que ser la Reina de Espana / y tener melancolia

Con los textos por delante, pasemos ya al anilisis antropol6gico de
ambos tipos de canciones. Volviendo a los cantares de rabel, calificados de
verdes, coloraos o picantes, la primera pregunta que asalta nuestra curiosidad
de antropélogos es la siguiente: {por qué, precisamente, esa analogfa cromé-
tica con el verde y el rojo, y gustativa con ¢l sabor picante?

La respuesta a esta cuestién pasa, necesariamente, por el anilisis
semdéntico de los recursos estilisticos utilizados por el genio popular, de entre
los que destaca el soberbio uso que hace de la ambigiiedad, la connotacién y
la polisemia, esenciales al lenguaje figurado. A tal [in, las formas expresivas
predominantes van a ser las figuras de significacién o metasememas (metéfo-
ras, metonimias y sinécdoques), las figuras de ritmo y melodia o metaplasmos
(1a aliteracién) y las figuras de pensamiento o metalogismos (la alegoria y la
antitesis).

Estos procedimientos retéricos sirven para proyectar representacio-
nes, estructuras y significados profundos en una sola representacién superfi-
cial. Ahora bien, écémo descubrir de entre todos los posibles sentidos pro-
fundos, aquél que el autor anénimo tenia en mente al componer estas coplas
y que los oyentes al decodificar adjetivan de verdes, coloraos y picantes?

S6lo a través de los valores sociocontextuales de los signos y simbolos
utilizados, podremos ahondar en el significado literal de estos versos.

El mensaje subliminal que transmiten las estrofas de los cantares de
rabel, se presenta codificado en una serie de imigenes, cuya interpretacion
nos transporta al dmbito de las relaciones sexuales. En primer lugar, nos
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encontramos con un grupo de términos (vino, agnardiente, naipes, mujeres,
muchachas, mozas), que si a nfvel denotativo significan determinados objetos
e individuos, a nivel connotativo, aluden a los tres vicios principales, asociados
al estereotipo de hombre hispano: el alcohol, el juego y el sexo, de donde la
connotacibn alegérica.

En segundo lugar, destacan un conjunto de simbolos emparejados,
cuyas connotaciones metaf6ricas tienen como referencia dltima los 6rganos
genitales y el acto sexual: tintero/pluma, mandilestrellas, puchero/caldo,
puente/carrero, rodilla/pulga, candil/rama.

Otro grupo de figuras metonimicas, también dejan entrever connota-
ciones sexuales, al representar ¢l todo por una parte, en este caso, por el
miembro genilal masculino; trabuco, pistola, rabo, culata, rama.

En tercer lugar, la aliteracién de palabras, silabas y consonantes con
fines onomatopéyicos, como el producido por el acto de succionar “arrime-
me, arrimeme / fuime arrimando, y al puchero del cura / le sorbi el caldo” o
¢l derivado del acto de horadar “un probe y una proba/ estaban en un pajar,
y la proba dijo al probe / proba si quieres probar”, persiguen la reproducci6n
del sonido de la succién y perforacién para desvelar la merma de la honra
femenina, es decir, de su virgindad, como consecuencia del acto sexual.
Igualmente, el uso reiterado de una consonante determinada, como ocurre
por ejemplo, en los versos “fea, flaca y floja / fregona, frégil y fria”, donde la
consonante fricativa “f” aparece en todas las palabras, busca la asociaci6n
entre la idea de estrechez, constrefiimiento y obturacién en la pronunciaci6n,
con la estrechez o incapacidad sexual de la mujer.

Por Gltimo, la forma antinémica de !a relacién sintagmadtica entre los
pares viejo:vieja/mozo:moza; abuelo:abuela/nifio:nifia, est4 revelidndonos una
oposici6n latente, profundamente vivencial, alegérica, de los dos polos exis-
tenciales de la vida humana: la juventud, €l amor, eros ("muchachas de quince
a veinte") y la vejez, la muerte, thanatos ("una vicja de ochenta y un viejo de
ochenta y dos"), caricaturizados a través de la potencia/impotencia sexual.

Asi pues, el tema recurrente de la sexualidad es el significado profundo
que intuimos bajo el haz de simbolos que muestran estos cantares, por lo que
no debe extrafnarnos la asociacitén con el color verde, colorao y con el sabor
picante.

El verde es un tono de fuertes connotaciones sexuales: nos traslada al
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mundo de la naturaleza, la frescura, la plenitud, la espontaneidad, la lozanfa,
lalibertad, los sentimientos, la pasién, en una palabra, al momento apoteésico
de la condicién humana, al momento originario del caos primitivo, en el que
el hombre y la mujer, fundidos en el abrazo de la naturaleza, devienen
co-participes del acto creador primigenio.

El epiteto colorao, més que a 1a naturaleza de las relaciones sexuales
implicitas en los cantares, alude a sus efectos entre el auditorio, especialmen-
te, entre el pablico femenino. La reaccién més frecuente a la letra de estas
canciones es el sonrojo de los rostros femeninos, senial de pudor, de vergiienza
y épor qué no? de complicidad. El rubor en fas mejillas femeninas es seiial de
que ¢l mensaje ha sido no sélo recibido, sino perfectamente aprehendido.
Como parte implicada, la turbaci6n de la mujer manifiesta la identificacion
con ¢! sentido profundo de las coplas.

Y épor qué picante? El vocablo picar del que deriva el adjetivo picante,
tiene un arco seméntico muy amplio, que va desde el efecto que resulta de la
mordedura de algGn animal, insecto, reptil.,, hasta el sabor que producen
determinadas especias y condimentos, especialmente, la sal y la pimienta,
pasando por su uso metaférico para calificar las relaciones conflictivas entre
vecinos, parientes y amigos, en cuyo caso se utiliza entonces, €l verbo en su
forma reflexiva picar(se).

&Quétienen de comin todas estas acepciones? El efecto que producen
en la(s) persona(s) afectada(s) en dicha acci6n: la mordedura suele provocar
resquemor, ¢scozor, quemazon, que se exterioriza finalmente, en una erup-
cién cutdnea de color rojo; la ingestién de un alimento condimentado en
exceso con pimienta o sal, produce también un cierto comez6n, ardor, que
acaba manifestindose en la pigmentacién facial y por Gltimo, cuando dos o
mis personas entablan una discusién fuerte, terminan acalor4dndose y sofo-
cindose.

Asl pues, vemos como el color rojo es un elemento com(n a todas estas
acciones. Pero, {qué tiene ello que ver con nuestras coplas de rabel?

Ya hemos visto cémo el texto de los cantares rebosa simbolismo sexual
por todos lados, simbolismo cuyas connotaciones excitan y activan el fuego del
deseo sexual, ardor interno que brota al exterior en forma de arrebol. Las
canciones de rabel, al igual que una picadura, una comida fuertemente
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condimentada o una violenta discusi6n, producen una reaccién acalorada,
dificil de controlar, por lo que de instintivo ¢ impulsive posee.

Pero dejemos, por un momento, las coplas de rabel, y centremos
nuestra atencién en los cantares de pandereta o coplas de amor. i Con qué nos
topamos al analizar las letras de estas canciones? Lingiisticamente, destaca
de nuevo la gencrosidad del compositor an6nimo en el uso prédigo de figuras
retoricas, especialmente, las de significaci6n o tropos (la metéfora y la meto-
nimia), la polisemia y ¢l nivel connotativo de los términos.

Y ide qué nos habla esta vez el genio creador de la palabra?, épor qué
el apelativo coplas de amor? En las conciones de rabel, el topos amor,
sinénimo de eros, sc comporta como diablillo burlén que se divierte con
nuestros impulsos instintivos, record4ndonos esa parte de naturaleza que
convive con nuestro ser cultural. {De qué amor nos est4n hablando los
cantares de pandereta?

De nuevo, recurriendo al juego de la polisemia y la ambigiiedad, el
poeta nos invita a traspasar ¢l umbral de la denotacién, para adentrarnos en
¢l universo imaginario de los simbolos. Al igual que ocurria con las canciones
de rabel, en las de pandereta, proliferan dos clases de connotaciones, unas de
tipo alegérico y otras de carécier. metaférico.

Las im4genes que van a servir para tal fin, pertenecen al campo 1éxico
del entorno natural {paloma, agua, flor, rio, romero, laurcl, roble, nieve,
lluvia), personal (delantal, paduelo) y social {casa, fuente, molino, lavadero)
del grupo. Im4genes que metamorfoscadas por la cultura, devienen alegorias
y metéforas de los atributos y virtudes que configuran el modelo ideal de
mujer.

Nos encontramos con un primer grupe de canciones, que exaltan el
amor idilico y roméntico de los recién enamorados, a través de la idealizacién
del paisaje (cielo, firmamento, mar, campo, montes, estrellas, sol, luna, luce-
r0) y su analogfa con la ensonacién del primer amor, céndido, inocente y puro.

En ellas, los enamorados, pletéricos de jabilo y gozo, hacen plblicos
sus sentimientos y comparan la perfeccién del elegido/a de su corazon, con el
esplendor de la naturaleza.

Las estrellas del ciclo / las cuento y no estén cabales
fallan la tuya y la mia / que son las més principales
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Estrella del firmamento / lucero de la maiana,
por ti perderé el aliento / el corazén, vida y alma.

Las estrellas he contado / y la del norte dejé,
como cra la més hermosa / contigo Ja comparé.

Cuatro palomitas blancas / y las cuatro en el alero,
unas cantan y otras dicen / no hay amor como el primero.

Arboles de la alameda / unidos de siete en siete,
no tendran tanta firmeza / como yo para quererte.

A laluna de enero / te he comparado,
que es la luna més clara / de todo el afio.

Que estoy enamoradita / eso no lo sabe nadie,
tengo ur amor forastero / que de noche ronda mi calle.

Estas coplas enaltecen el descubrimiento del amor en su estado pristi-
no, cuando aiin los avatares de la vida no han tenido tiempo de empaiiar su
candor de juventud. La mujer aparece en todas ellas como el foco de atrac-
ci6n ¢ irradiacién, cuya Juz al inundar los corazones masculinos, los cautiva y
posee. La figura femenina se erige ya, por lo tanto, en eje causal de la relacion
hombre/mujer: ella es la que atrae al hombre y la que luego tendrs que
cultivar y proteger ese amor para gue no se marchite,

Un segundo grupo de cantares nos sorprende, por el uso redundante
de calificativos, que acompafan a algunos de los vocablos m4s utililizados por
su riqueza semdntica: “casa con ventanas para la calle”, “nieve fria”, “agua
menudita”, “rosa de primavera”, “rfo nuevo”, “paloma blanca”, “piedra

»n

dura”.

Vivan las casas que tienen / ventanas para la calle,
vivan los hijos de viuda / que est4n criaditos sin padre.

Agua menudita cae / no cabe por los canales,
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dbreme la puerta cielo / que soy aquél que tG sabes.
Dame la mano paloma / para subir al tranvfa,
que estd cayendo, que ¢std / cayendo la nieve frfa.

Que Hevo la noche andando / pisando la nieve fria,
s6lo por venir a verte / corazén de picdra dura.

Si vas por agua a la fuente / y no llevas companera,
si quieres que te acompanie / rosuca de primavera.
Al rio nuevo voy por agua / al ro nuevo resalada.

Los elementos pleonésticos, abundantes, en las estrofas anteriores, nos
estan facilitando las claves para captar los valores dominantes del codigo de
conducta y modelo normativo del comportamiento femenino. La met4fora “la
casa con ventanas para la calle” simboliza la transparencia de quien no tiene
nada que ocultar, y se opone a la posibilidad de encubrimiento que ofrecen
las ventanas que dan a patios interiores, de esta manera, se dirige nuestra
atencién hacia la nitidez y claridad que se esperan de la conducta femenina.

LN Y ”» o

En las expresiones, “nieve fria”, “paloma blanca”, “rosa de primave-
ra”, “rio nuevo”, “agua menudita”, “ptedra dura”, los epitetos, al destacar
cualidades implicitas a los sustantivos, resaltan la coherencia l6gica entre la
esencia y la existencia, entre el ser y el estar, actuando a modo de referencia
analégica de lo que debe ser la existencia femenina, de acuerdo a su condicitn,
definida culturalmente por el grupo.

La mujer debe ser fiel, decente, honrada, recatada, prudente, diligente,
hacendosa, aplicada, discreta, todo lo contrario a ventanera, bandolera y

tempranera.

Quitate de esa ventana / no me seas ventanera,
que la cuba de buen vino / no necesita bandera.

Quitate de esa ventana / no me seas ventanera,
que la flor que primero nace / primero el aire la lleva.

El sol le dijo a 1a luna/ retfrate bandolera,
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mujer que anda a deshora / no puede ser cosa buena,
No vayas paloma al monte / mira que soy cazador,
si tiro un tiro y te mato / para mf ser4 ¢l dolor.

Librate del sol que quema / y de la luna que abrasa,
y de la murmuracién / que cuenta lo que no pasa.

Ademés de estas coplas, cuyas figuras retéricas sancionan simbdlica-
mente la recta conducta de la mujer, existen otras en las que el eje no es tanto
la conducta femenina como la masculina, en la que sobresalen actitudes
opuestas a las deseadas para la mujer: infidelidad, traicién, engafio, olvido,
abuso, mentira e ingratitud.

Ayer me decias que hoy/ y hoy me dices que manana,
y maiana me dirds / que de lo dicho no hay nada.

Yo tuve un hijo, td bien lo sabes / yo como madre lloré por €l
maldigo al padre que tiene un hijo / y no lo quiere reconocer.

En algiin tiempo era yo / plato de tu rica sopa
y ahora soy un veneno / maldecido por tu boca.

Ayer maravilla fui / hoy sombra de mi no soy,
aprended flores de mi/ lo que va de ayer a hoy.

Amor mio del alma / por qué no vienes
a cumplir la palabra / que dada tienes.

La congoja, el despecho, la desaz6n, la amargura, el temor, el dolor y
el sufrimiento que se desprenden de estas coplas, aparecen velados por una
cierta resignacién y conformidad, como si de un fatalidad irremediable se
tratase. Los motivos que han provocado estos sentimientos no son responsa-
bilidad del hombre, del que se espera este tipo de comportamiento, sino de
la mujer que no ha sabido estar a la altura de su condicién femenina.

Como si de una sucesion de estampas ilustradas se tralase, las coplas
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de pandereta nos han paseado por los momentos culminantes y cruciales en
la relaci6én amorosa entre hombre y mujer: el deslumbramiento por el encuen-
tro con el otro (la pareja) como ser finico e irrepetible; la dedicacién exclusiva
y etapa contemplativa, de embelesamiento, y por Gltimo, el reflujo del impetu
amoroso, ante la prosaica realidad de la convivencia dfa a dfa.

E! personaje central de esta especie de drama en tres actos, s siempre
la mujer, ya sea como sujeto actico o pasivo. Ella es la que incita, atrae y
cauliva, pero también la que padece, sufre y soporta las inclemencias del
amor. Cuando el hombre engana, traiciona, olvida a su amante éno es acaso
por otra mujer? Siempre la responsabilidad Gltima recae sobre el lado feme-
nino.

Si los cantares de rabel nos presentaban la faceta crética carnal, del
amor, fruto de impulsos instintivos e irrefrenables, esto es, inconscientes, las
canciones de pandereta nos dan la imagen de un amor ideal, producto de la
reflexién cultural en torno a las cualidades, atributos y virtudes descables para
la mujer desde la perspectiva de la comunidad. El grupo se ve obligado a
intervenir, regulando y sancionando, uno de los sentimientos més estabiliza-
dores y al mismo tiempo, desestabilizadores, de la sociedad.

El amor capaz de suscitar el maximo gozo y también el maximo dolor,
refleja, al estilo de! dios Jano, la paradoja de la existencia humana, que se
debate entre la llamada de la naturaleza y la cultura, entre el caos y el orden,
entre el desco y ¢l deber. Y c6mo consigue el grupo neutralizar este riesgo
connatural a la propia esencia del hombre? Neutralizando el elemento deses-
tabilizador en potencia, la mujer, a través de ta liberacion de sus sentimicntos
mediante las coplas de rabel y de pandereta.

Para comprender adecuadamente esta cueslién, béstenos un repaso
panoramico por el transcurrir cotidiano del hombre y a mujer de estos valles.
La economia de subsistencia, basada en la agricullura y ganaderia de monta-
fia (vacas, cabras y ovejas) obliga a los miembros varones de estas comunida-
des a emigrar temporalmente fuera de Ja region, Asi han sido tradicionales
los oficios de canteros, carreteros, serrones, albarqueros, cesteros, garroteros
y agosteros. La mujer se convertfa de este modo, en la auténtica cabeza de
familia, sobre la que descansaba la cconomifa doméstica, como nos lo reflejan
estas citas de algunas informantes:
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“Mi marido siempre trabaj6 en la minay yo era la que iba a hacer lefia,
a segar, como si fuera un hombre”, (Valle de Camaleiio, Liébana)

“Las mujeres aqui trabajan m4s que los hombres, a las vacas, la hierba,
el verde y algunas mujeres siegan y todo como los hombres.” (Valle de Pas)

“Los hombres iban a la sierra y nosotras siempre de vaqueras y a las
tierras y con los nifios.” (Valle de Polaciones)

“Aqui fa mujer trabaja igual que el hombre” (Vaile de Hoz de Anero)

Este “como el hombre”, “igual que el hombre”, refleja la sensacién de
pérdida de identidad que la mujer padece, fruto de la prictica diaria. La
realidad cotidiana somete a la mujer a una multiplicidad de roles: padre y
madre, obrero y patrén, vaquera, pastora y labradora. Los lugares que més
frecuenta po per motivos laborales son comunes a los miembros varones de
la comunidad: huerto, prado, pastizales, silo, puertos de verano, pajar, cua-
dra, cabaia, mies. Su cuerpo enfundado en ropa de trabajo, gorra o paiuclo
cubriendo la cabeza, bata vieja o buzo del hombre, albarcas 0 botas catiuskas,
apenas dejan distinguir las formas femeninas. Su capacidad para conducir ¢l
tractor o el carro, para ordeiar y dar de comer al ganado, para tirar de bieldo
y de rastrillo, para segar y cargar ¢l verde, la convierten en un ser ascxuado,
su silueta femenina se diluye entre la cuadra y el pajar, entre el prado y el silo,
entre la cabafia y el monte, entre ¢l huerto y la mies,

En este deambular, no hay tiempo para a manifestacién de sentimien-
tos, que puedan alterar el ritmo de trabajo. Sentimientos como la melancolia
y la tristeza, la ansiedad y el deseo, la angustia y el temor, la nostalgia y la
afioranza, el desasosiego y la zozobra, resultado de la experiencia amorosa,
son incompatibles con el protolipo de mujer monlaiesa, como “mujer de
rompe y rasga”, “mujer de sangre”, “mujer de correa”, “mujer de remango”,
“brava”, “bragada”.

La exteriorizacién de cualquier tipo de sentimiento es interpretado
como seial de debilidad, ademas de ser ua lujo demasiado caro para la mujer,
todo lo que pueda debilitar por excese o por defecto su salud mental y fisica
cs, por lo tanto, reprimido y censurado.
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La mujer, prisionera de sus més fntimos estados de 4nimo, aprovecha
esos momentos de libertad escénica, de abandono sentimental dulce y célido,
que le ofrecen las noches detlargo invierno entre el fuego, la calceta yel rabel,
y los dfas de alegre y bulliciosa fiesta en que al son de la pandereta, hace
ptblicos los sentimicntos ahogados y sofocados en el transcurso de su expe-
riencia cotidiana.

El rabel, tocado por el hombre alrededor del hogar y arropado por
familiares, vecinos y amigos, y la pandereta, tahida por la mujer en el ruedo
pliblico ante vecinos y forasteros actan de catalizadores de los sentimientos
femeninos, a través de un ritual de inversion,

La mujer se adueia del espacio pablico, mientras arrincona al hombre
a la cocina; frente al reducido auditorio que asiste a las veladas de rabel,
destaca la elevada concurrencia a las actuaciones de las pandereteras con
motivo de las festividades locales; la quietud y laboriosidad de las reuniones
de rabel, en las que las mujeres aprovechan para realizar sus labores de
calceta, aparcntando no prestar demasiada atencién al cantador, contrasta
con el alborozo y actividad que desatan los sones de la pandereta; ante las
coplas de rabel, la mujer calla, sonric y se turba, con 1a pandereta desaparecen
sus temores y angustias a expresarse en phblico y sus sentimientos brotan
como un torrente largo tiempo retenido, inundando lo que encuentra en el
camino.

Libre de obligaciones familiares y de constricciones sociales, ataviada
con sus mejores galas y dominando con maestria el pandero, la mujer, ser
asexuado durante el tiempo rutinario, en el que se mueve de casa al prado,
del prado a la cuadra y de la cuadra a la cocina, vocea a los cuatro vientos el
drama de su vida, el mismo que comparten tedas las mujeres del grupo.

Por unos momentos, el tiempo que dura el rito de la fiesta y del baile,
la mujer interpreta el papel que ella misma ha escrito para si; por unos
instantes, recupera su identidad enturbiada por el quehacer diario, y cons-
ciente de la brevedad del momento, experimenta al miximo, esa instantinea
de libertad, dando rienda suelta a sus alegrias, penas, sinsabores, esperanzas
y temores, sentimientos al fin y al cabo, proyectados en la mujer pero comunes
a todo ser humano, que se digna a participar en el teatro de ta vida.
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DES CONCEPTIONS ET DES LANGUES LORSQU'ON
PARLE DE RELIGION : LE CAS DES JUDEO-
ESPAGNOLS D’ISTANBUL

Marie-Christine VAROL (Etudes Hébraiques-INALCO)

0.0 Introduction

0.1 Complexité du lexique du domaine religicux

Dans les discours tenus en judéo-espagnol sur des thémes touchant au
domaine religicux, pris dans le sens le plus large, on est frappé, dérouté
méme, par la richesse terminologiquc, I'abondance des termes a priori syno-
nymes employés par les locuteurs pour désigner tel ou tel office, (el ou tel licu
de culte, telle ou telle forme de pratique religicuse,

Cette abondance de termes est certainement due au fait que leur multi-
linguisme met 4 la disposition des locuteurs des stocks de langues auxquels ils
peuvent avoir recours par le biais d’emprunts et d'alternances codiqucs.
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Cependant les usages montrent un degré trés élevé de complexité. Ainsi, pour
un méme référent ‘rabbin’/ grand-rabbin’, on rcléve les termes de haham,
rabenu, rav, rav-haham, mare de atrd, rebi, rabino, haham Bashi, gran-
haham, GRAND-RABBIN, et l¢s titres y aflérents sont: rebi, ribi, aribi,
haribi, rav. La présence du diminutif devant certaines formes (haham) et du
pluricl hébreu en -im, alternant ou sc combinant avee le pluriel espagnol en -
es, compliquant encore I'étude des usagesl.

En ce qui concerne un autre icrme courant, la synagogue, on relévera
les termes suivants, coexistant souvent chez un méme locuteur: kal (130 oc-
currences), keild (34) avec alternance de pluricl hébrew en -of et espagnol
en - s, sinagoga (15), SYNAGOGUE (2), TEMPLE (1), havrd/hevrd (2).

Des termes spécifiques en hébreu voisinent avec des termes de souche
espagnole et des empruntsfalternances (cf. infra 1.0) aux langues de contact.

11 s’agit d’¢évaluer ici quel parti est tiré du multilinguisme par les lo-
cuteurs, de déterminer ce qui préside au choix de telle ou telle forme, si ce
choix est ou non marqué et de quelle fagon, en quoi est-il corrélé ou non avec
d’autres variables. .

Il scra intéressant d'y lire les attitudes personnelles ou collectives en
rapport avee les faits religicux rapportés et ce qu'elles nous apprennent sur
ces faits.

L’abondance des formes et la complexité des phénoménes abordés
nous méneront 3 limiter notre étude A quelques emplois particuliers, aprés en
avoir posé le cadre théorique.

0.2 Cadre de I’'enquite

L éwude présentée ici a é16 faite & partir d'un corpus d’entretiens enre-
gistrés en 1982 auprés de judéo-hispanophones de la communauté juive
d’Istanbul. Les locuteurs, hommes ¢t femmes, plus ou moins dgés offraient
aussi des difIérences notables quant 3 Icur statut social ou leur formation?.

La communauté juive d’Istanbul est dans sa majorité plurilingue: elle
parle le judéo-cspagnol, langue complexe dont le substrat majoritairement
espagnol st mél¢ d’hébreu ancien et d’empruants aux langues de contact qui
sont principalement le turc et le frangais ¢galement parlés avec des degrés de
maitrise divers (cf. infra 2.0).
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1.0 Distinction entre emprunts ¢t entre alternance et emprunt

1.1 Emprunt total ou emprunt immergé

L’intégration ou la non-intégration de I'emprunt, 'un des critéres de
différenciation entr¢ emprunt “immergé” (“merged hebrew”), non-identifié
comme emprunt par les locuteurs, et emprunt “lotal” {“whole hebrew”), con-
sidéré comme tel par les locuteurs (Weinreich: 1980; 351-354) est difficile
voire impossible 4 €tablir. Les exemples donnés par O. Schwarzwald (1992),
qui tente de distinguer entre les emprunts 4 I’hébreu, tout en relevant la diffi-
culté de I'entreprise, ne coincident pas en effet avec d’autres corpus: haham,
relevé uniquement sous la forme plurielle hébraique hahamim (et donc con-
sidéré comme whole hebrew), se rencontre aussi fréquemment sous la forme
hahames (merged hebrew), et quelquefois encore sous la forme complexe 3
double pluricl hahamimes avec des nuances de sens (Varol:1992 a; 111,
210-14), parfois au sein du discours d'un méme locuteur. De la méme lagon,
la distinction entre cmprunt établi et emprunt spontané est difficile 3 défendre
pour les raisons qui seront développées dans la discussion suivante, ’emprunt
spontané €lant irés proche par ses caractéristiques de I'alternance codique
(Poplack: 1989,149).

1.2 Emprunt et altcrnance

En juddo-cspagnol la différence entre les deux phénoménes est ma-
laisée, voire impossible, du moins en regard des critéres établis pour ce type
d’études. Toqt d’abord parce-que le judéo-cspagnol est une langue dite “de
fusion™ (Weinreich: 1980) ol les phénomenes de contact de langucs s¢ cu-
mulent.

1.2.1 Judée-cspagnol, ladino ¢t hébreu
Entre le judéo-espagnol vernaculaire et I’hébreu exisie une modalité

calque, le ladino (Sephiha; 1979 b) issue des traductions anciennes de la Bi-
ble qui calquent exactement la structure de la phrase hébraique et élablissent
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des concordances précises entre les termes cspagnols et hébreux. Cette langue
liturgique intermédiaire n’est pas sans effet sur I'évolution du judéo-espagnol
(Varol: 1991).

D’autre part la vie religicuse étant constitutive de I'identité juive
en diaspora, de nombreux termes en hébreu figurent dans le lexique du judéo-
espagnol ou il est difficile de les considérer comme simples emprunts. En
effet I'hébreu coexiste, 4 la synagogue, dans les pritres et les rituels, dans
I'éducation ¢lémentaire reque, quoique 4 des degrés divers. Les termes en
hébreu sont identifiés comme tels el peuvent recevoir chez un méme locutenr
des marques de pluriel différentes (cf. supra, 1.1). Les séquences plus
longues, citations bibliques, formules de salutation, embraycurs de discours,
qui s'apparenteraient plutdt, compte tenu de leur indépendance séquentielle, 4
des alternances codiques sont souvent intégrées phonologiquement, et sont en
nombre limité, fréquentes cn discours et partagées par 'enscmble des lo-
cuteurs.

1.2.2 L’emprunt / alternance au turc

En ce qui concerne lIes emprunts au turc, intégrés morphosyntaxique-
ment et, en général, phonologiquement, ils ont beau &tre anciens, partagés par
I'ensemble des loculeurs, ils n’cn sont pas moins identifiés comme emprunts
au turc dans la mesure ol celte langue de contact est connue et parlée par
I’ensemble des locuteurs. Indépendamment de la variété de turc propre aux
Juils qui posstde des marqueurs spécifiques (accent de phrase, particularités
phonctiques et syntaxiques) parlée par les générations plus dgées, la progres-
sion du turc dans les jeunes générations accroit les performances en turc des
générations plus dgées qui tendent 4 corriger leur turc jugé défectucux et, fait
récent, & “désintéprer” des emprunts anciens et ¢tablis comme tels. A titre
d’exemple kimur ‘charbon’, terme judéo-espagnol emprunté au turc KOMUR,
se trouve chez certains locutcurs qui utilisaicnt auparavant la forme intégrée,
corrigé en KOMUR, voire KUMUR par hypercorrection et exagération de la
loi d’cuphonie qui régle I"harmonie vocalique ¢n turc,
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1.3 Conclusion

II nous semble donc aléatoire de distinguer entre emprunt et al-
ternarce. Celte distinction parait non-pertinente dans le contexte de cette re-
cherche®. D’autre pant I'usage d’un code multilingue panagé fait que les
locuteurs peuvent avoir recours & des modes d’expression ou des termes 3
priori synonymes appartcnant a tel ou tel stock. Il semble donc plus intéres-
sant d’éuablir ce qui fait partic du judéo-espagnol courant et partagé ct de le
distinguer de cc qui constitue une rupture dans les usages ci dénote une
stratégie personnelle du locutecur, pour en dégager éventuellement un sens
particulier. Il s’agit alors de distinguer, la langue de I'échange étant le judéo-
espagnol, entre choix non-marqué et choix marqué. Ainsi I'emprunt / al-
ternance en hébreu peut-il €tre considéré comme partie intégrante du judéo-
espagnol parce qu’il est connu, courant, partagé par I’ensemble des locutcurs
avec un contenu et des connotations identiques d’un locuteur 3 un autre, ou
bien parce qu’il n’existe pas d’autre terme dans la langue judéo-espagnole
pour désigner telle cérémonie, rituel ou tradition ou rendre telle formule ou
bénédiction. [1 pourra en revanche étre considéré comme choix marqué en
rupture avec 1'usage judéo-espagnol s’il est employé de fagon particulitre, s’il
s’agit d'un terme ou d’un¢ ¢xpression employée par le seul locuteur, s'il ex-
iste en judéo-espagnol une autre fagon courante d’exprimer la méme idée, de
désigner le méme référent, auquel il s’oppose. Pour un méme terme le choix
de la forme intégrée ou de la forme non-intégrée sera considéré comme mar-
qué ou non-marqué en regard de 1'usage le plus communément répandu. S'il
peut sembler ais¢ d’opposer 'usage de TEAPLE (1 occurrence) 3 celui de kal
(130), il est en revanche plus délicat de décider des nuances d’emploi entre
keilas (pl. espagnol) et keilot (pl. hébreu).

Il faudra distinguer ce qui retéve de la variation socio-linguistique, de
la fluctuation phonétique, ou de la stratégic discursive,

Il s’agira donc d’établir les raisons du choix (si elles existent) d'un
terme, en le confrontant aux autres cas d’emploi, pour chaque locuteur, puis
pour I'ensemble des locuteurs. 1l foudra pour cela s’appuyer sur le contexte
d’¢énonciation mais aussi sur ce que nous savons des stocks de langues en
préscnce, de leur mode d’acquisition et des valeurs qu’clles représentent (en
terme de prestige) ainsi que des renscignements dont nous disposous sur
chacun des locuteurs.
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2.0 Phénoménes attendus

Compie tenu de I'exercice du mutilinguisme et des modes
d’acquisition des langucs au sein de la communauté, certains phénoménes
peuvent étre attendus.

2.1 Usagpes spécifiques des langues

2.1.1 L'hébreu

S’agissant du domaine religicux, on s’allend 3 trouver une grande
abondance de termes hébreux, domaine privilégié mais non exclusif des em-
prunts/alternances 3 cette langue. L'hébreu étant langue liturgique, langue
sacrée, on peut s’atlendre 3 ce qu'elle soit langue de prestige, valorisée
(Varol: 1993). L'instruction rcligicuse et I’accés 3 1a synagogue étant limité
pour les femmes on peut s’attendre 4 une plus grande fréquence ou une plus
grande richesse des emprunts/alternances en hébreu chez les hommes plutdt
que chez les femmes.

2.1.2 Le judéo-espagnol

11 est langue de tradition, languc de I'identité pour les plus anciens
(Malinowski: 1982, Gerson: 1983, Sephtha: 1986 a), plutdt parlé par les per-
sonnes dgées. Déconsidéré a I"heure actuelle et explicitement mis en relation
avec un mode de vie traditionnaliste, ancicn, hors de la modernité, il connote
souvent la pauvreté et le manque d’instruction. On peut donc s’attendre & ce
que les termes en judéo-cspagnol s’opposent a d’autres termes. Empruntés au
frangais notamment (Barrera-Vidal: 1991).

2.1.3 Le francais

Introduit vers 1870 par les écoles de 1" Alliance Israélite Universelle qui
entreprirent également de scolariser les filles, exclues de I’enseignement
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traditionnel, il est langue de prestige ¢t de modernité pour toutes les généra-
tions et principalement pour les femmes (Varol: 1989). L’Alliance Israélile,
introduisant la modernité chez les Juifs d’Orient distribuait avec le frangais
un enseignement religicux trés laicisé, considéré comme progressiste ct luttait
contre les “superstitions”, issues du Talmud. On peut donc s'atiendre d trou-
ver des termes de frangais présentant cette approche de la religion. Enfin
I’AIU dénigrait I’'usage du judéo-espagnol assimilé a une langue dégénérée,
d’exil, d’humiliation, “jargon” parlé par les pauvres et les ignorants (Sephiha;
1979 b, Rodrigue: 1989) et préconisait 1'apprentissage du turc, langue du
pays.

2.1.4 Le turc

C’était plutdt la langue des hommes entre eux pour les anciennes géné-
rations. Langue de I’ Autre, des musulmans, elle semble 4 priori impropre 4
exprimer les spécificités religicuses du judaisme. Langue du travail, des sous-
entendus licencieux parmi les hommes 4gés, clle est devenue langue de cul-
ture et d’enscignement aprés FPavénement de la République turque (1923). Si
les jeunes filles restaient en général fidéles au frangais appris dans les écoles
confessionnelles chrétiennes aprés la disparition de I' ATU (1930) ¢t parlé avec
leurs méres, elles y apprenaient également parfaitement le turc. Les jeunes
gens étudiaient en turc au lycée juif ou dans les écoles turqucs4. Cette langue
étant la langue des institutions ottomanes on peut s’attendre a ce que certains
termes exprimant des fonctions officiclles en rapport avec I'exercice de la
religion ou 'organisation communautaire existent en turc.

2.2 Les paramétres ordinaires de variation

2.2.1 Le sexe des locuteurs

Si certains (crmes n'apparaissent que chez les femmes ¢ n'est pas
qu’ils apparticnnent au registre féminin mais que les réalités auxquelles ils
renvoicnt ne sont pas les mémes. Ainsi il ne s’agit pas de variation vérilable,
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C'est le cas par exemple des termes qui se rapportent 3 'exercice de la
“médecine magique™: Si le terme hahamiko n’est donné que par les femmes
(cf. infra), ¢’cst parce qu’il est en rapport avec des pratiques qu'elles seules
mainticnnent. Les hommes n’ont jamais abordé vraiment ce sujet. Les
femmes utiliscnt en général I'ensemble du vocabulaire utilisé par les hommes
lors-qu’elles évoquent les mémes pratiques qu'eux. De la méme fagon le
terme keild et son pluriel keilot, dont on a vu qu'il était plus rare que le terme
kal, se rencontrent autant chez les femmes que chez les hommes. Il s'agit
pourtant d’un hébraisme cultivé. Ce n’est pas ici le sexe du locuteur qui est en
cause mais son degré de religiosité, ou son niveau d’instruction religieuse et,
partant, de connaissance de I’hébreu ancien.

Pour les autres termes, ils sont en général employés par les hommes
comme par les femmes, et ce n’est pas A ce niveau que I’on peut dégager une
régularité. Ainsi haham figure-t-il chez I’ensemble des locuteurs, féminins ou
masculins ¢t renvoie-t-il sensiblement aux mémes références en matitre de
compétences et de fonctions.

2.2.2 L’4ge des locuteurs

Pour la plupart des termes employés ce critére ne parait pas plus perti-
nent que les autres. Kal et haham sont des termes employés par tous les lo-
cuteurs tous critéres confondus. I1 n’y a pas d’exemple de terme employé
exclusivement par une génération par rapport 4 une autre. Pour reprendre le
méme exemple, le terme keild, est employé par des hommes et des femmes
appartenant aux trois tranches d’4ge.

2.2.3 Niveau d’étudces ou de formation

[l est diflicile de dégager 13 encore des régularités puisque certains
termes sont employés au moins une fois par I'ensemble des locuteurs. Si Lu-
cie, locutrice dgée ayant regue une instruction poussée, semble vouloir éviter
P'usage du terme kal et lui préférer celui de keild, alors que Marko et Sara,
peu instruits ne ’emploicnt guére, le terme ka/ est employé par Sabetay, trés
instruit, et le terme keild par Izak n’ayant aucune insiruction. Ce n’est donc
pas a ce niveau qu’apparait une régularité.
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2.2.4 L’appartenance i une couche sociale particuliére

C’est un critére fort malaisé A utiliser et peu convaincant dans sa na-
ture méme. La fortune et les statuts sociaux de cerlains locutcurs ont considé-
rablement varié au cours d’un siécle caholique qui vit trois guerres
{Balkaniques, premiére et deuxiéme guerre mondiale), Ia chute de I'Empire
ottoman et I’avénement de la République turque, un impdt discriminatoire qui
ruina les minorités en 1942 et un imporiant essor cconomique aprés les an-
nées 50 (Varol: 1992 b).

D’autre part, les réseaux relationnels ne dépendent pas forcément du
degré de fortunc des locuteurs, Certaines personnes, trés démunies, sont con-
sidérées comme appartenant aux €lites communautaires en raison de leur ni-
veau d’instruction ou de leur appartenance & des familles de lettrés ou de
rabbins instruits mais en général démunis. Ces réserves émises, nous consta-
tons que pas plus 3 ce niveau qu’aux autres ne se dégagent a priori de régu-
larités.

3.0 Stratégics et point de vue

Dans cette perspective il convient d’observer les particularités des em-
plois selon des angles différents: le sujet abordé, le contexte dans lequel le
terme apparait et les stratégies individuclles des locuteurs.

Devant limiter notre ¢tude, nous nous sommes penchée tout d’abord
sur le vocabulaire utilisé dans un type de récit particulier, les réeits de gué-
rison miraculeuse et nous avons tenté d’analyser ce qui gouvernail les choix
de langue complexes qui les émaillaient. Ceci nous a conduit 4 nous inter-
roger sur les mécanismes éventucls qui régissaient ’emploi de SOFU,
relijyozo /ANTIrelijyozo, PRATIQUante, mirante, DINDAR, djudyado,
CROYANT, ete. qui apparaissent dans ces récils et dans d'autres conlextes,
pour rendre I'idée de ‘croyant’, ‘religicux’, ‘pratiquant’. Nous avons ajoulé 3
ces usages d’autres fagons complémentaires de dire la croyance ou la pratique
religieuse: krever(se), dar kreité, guadrar / mirar el chabad (ou toute célé-
bration religieuse), SOFULUK / SuFULUK, el kreer. Enfin ¢n rapport avee
ces récils nous avons examiné I'usage oppositionnel de deux traductions du
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mot ‘rabbin’, diflérenciés A partir d'une méme base lexicale par une simple
nuance d’ordre morphologique dans un cas, d'ordre phonologique dans
I"autre.

-3.1 Les récits de guérison miraculcuse

Les receties magico-religieuses constituent A I’heure actuelle encore
un savoir transmis selon des procédures particuliéres de récit.

3.1.1 Mode de transmission

Ce savoir est transmis uniquement par les fcmmes et en judéo-
espagnol. Les conversations menées en frangais n'ont jamais conduit a
Iévocation de ces rituels ct traditions. Les femmes qui les transmettent ap-
partiennent 4 toutes les couches de la société, elles ont en général au-dessus
de 50 ans (une seule est moins 4gde), elles sont ouvertes 3 la modernité (au
sens ou leur premiére réaction devant un symptdme de maladie est d’appeler
le médecin, et de chercher au mal des causes physiques). Le niveau
d’instruction n’est pas en corrélation avec la transmission ou la non-
transmission, telle locutrice trés instruite transmettra les récits au méme titre
que celle autre qui n’a que trés peu d’instruction. La plupart d’entre elles
s’appuicnt sur des souvenirs personnels,

3.1.2 Stucture des réeits

Les récits de gucérison miraculeuse destinés 4 enseigner un savoir-faire
sont organisés sclon une structure fixe, les apparentant aux autres récits de

type pédapgogique.

1. Une personne tombe gravement malade sans raison apparente, 3 la
suite d’une frayeur, parce que d’autres I’ont enviée, ou pour une raison
liée & son histoire.
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2. On consulte un ou plusieurs doctcurs qui donnent des avis et des
traitements sans effets. Quelques-uns avouent directement leur impuis-
sance.

3. Une voisine, une parenle, une amic (plus rarement un étranger),

presque toujours une fenune, propose alors un diagnostic ¢t un reméde.
11 s’agit soit d’une recette traditionnelle transmise, soit d’une révéla-
tion ¢n réve,

4, On doit souvent faire face 4 la réprobation de I'entourage, ou 4 la ré-
ticence du malade, on s¢ heurte 3 Iincrédutité (en général des hommes
mais aussi de soi-méme}), on doit surmonter des obstacles.

5. La cure appliquée se révéle efficace. Le malade guérit,

6. On transmet la recctte 4 quelqu’un d’autre. Soit 4 'intérieur du récit 4
ung tierce personng, soil 4 Pinterlocutcur 3 'occasion du récit. Un
commentaire cst fait dans presque tous Ics cas pour attester la volonté
de transmetire,

7. Le plus souvent suit un commentaire de 1'expérience qui rationnalise
les symptomes, la cure et ses effets, qui fournit unc explication ration-
nelle & ce qui peut paraitre invraiscmblable.

On a donc affaire 4 un type de récit constitué ¢t partagé par les lo-
cuteurs puisque s’y appliquent d’une locutrice 3 I"autre les mémes régles nar-
ratives. Il est donc légitime d’y rechercher d’autres régularités.

3.1.3 Sources de ce savoir

Les sources sur lesquelles s appuicnt ces savoir-faire sont des sources
traditionnelles, essenticllement talmudiques (Rafowicz: 1980; Kottck: 1987},
diffusées par des ouvrages largement répanduss, transmises oralement ¢l en-
richies des expéricnces du groupe. Elles étaient antéricurcment I'apanage de
spécialistes, de rabbins particuliers, sur la dénomination desquels nous revi-
endrons. Ces rabbins ayant disparu les femmes assurent désormais seules
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I’exercice de ces pratiques. La détermination des causes de la maladie est de
tradition essentiellement talmudique ainsi que I'importance accordée dans ces
récits aux réves et 4 leur interprétation. En ce qui concerne la prise cn comple
du contexte social et des circonstances particulitres de la vie du malade elles
s’apparentent 4 la conception maimonidienne de la maladie mentale
(Boussiba: 1976; Mergui: 1984), qui fait partie du savoir commun partagé
et/ou sur le bon-sens des locutrices,

L'existence d’une tradition issue de sources é£criles, comme
Pintervention de rabbins nous poussent 3 attendre une part non négligeable
d’emprunts 4 I'hébreu. D'un autre cdté on peut s’attendre i ce que
Fintervention des médecins et la rationnalisation se fassent dans les langues
“de 1a modemnité”, en frangais ou en turc selon les locutrices.

3.1.4 Les emprunts/alternances A I'hébreu dans les récits

On les trouve exclusivement dans les séquences 1, 3, 5 et 6 des récits,
et surtoul, comme on pouvait s’y attendre, dans les séquences 1, 5 et 6; la dé-
termination des causes, Pefficacité du remede et le devoir de transmettre.
Parmi lcs causcs principales des maladics inexpliquées figurent el ojo malo
¢équivalent de source espagnole de I'emprunt 3 I'hébreu ef aynard, ‘le mauvais
ocil’ ou bicn ef espanto qui alterne dans les récits avec 'emprunt & ’hébren
el sar ‘I'épouvante’ qui donne aussi Ie verbe asarar “épouvanter’. Comme on
le voit les emprunts 4 I'hébreu alternent avec les lermes espagnols dans
I'expres-sion de la tradition. Parmi Ies remédes un terme spécifique en hébreu
sans équivalent en espagnol désigne les amulettes fabriquées par un rabbin: /a
kemed (ou kemeaika, avec le diminutif). La guérison ¢l le reméde sont évo-
qués soit par le terme hébren refud soit par les termes espagnols salvasyén et
melezina. La transmission se fait por zahud, terme emprunté 3 I"hébreu évo- -
quant un bicnfait, un devoir de type religienx. La personne qui révéle le
reméde peut étre considérée comme envoyée par le ciel una mallah. Ces deux
termes ne sont préscnis que dans un petit nombre de récits,
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3.1.5 Hahamiko et haribi.

Parmi les termes empruntés 4 1'hébreu dans ce contexte, le titre donné
aux rabbins qui pratiquaient dans le passé mérile ung mention  part. Ils sont
dénommés hahamiko, du terme le plus généralement employé pour ‘rabbin’
en judéo-espagnol (haham, de I’hébreun ‘sage, savant’, est également passé en
turc dans le sens de ‘rabbin’}. Cependant on ne trouve jamais la forme seule,
sans le diminutif (-iko 'un petit rabbin’), dans ce type de récits. Le diminutif
accompagne d’ailleurs en général les caractéristiques du dit rabbin: kechike,
‘un petit peu boiteux’, blondiko, *blondinet’. Le nom ou prénom du haham est
souvent modifi¢ par un suffixe péjoratif ou condescendant -6n, Mochén pour
Moché, par exemple. Une locutrice fait systématiquement précéder le terme
d’adresse et le nom du rabbin de I'indéfini wn, ou du démonstratif este qui
marque une distanciation condescendante,

Enfin l¢ titre donné au rabbin, le terme d’adresse qui précéde son nom,
est, en général, haribi. Ce terme ¢’adresse est en principe constitué du terme
ribi / rebi / ribbi qui sert 4 nommer les rabbins en titre, qui ont des charges 3
la synagogue, précédé de I'article hébreu. Or I'article se prononce en général
a-, en judéo-cspagnol, en dépit de sa graphic hébraique (hé). Le terme aribi
qui existe également se trouve en opposition avec la forme haribi dans le dis-
cours d'une locutrice ol l¢ premier qualifie un officiant de la synagogue et le
second un hahamiko. Dans ce cas le terme est précédé A plusieurs reprise de
este (haribi), une autre fois de un (harib), qui soulignent sa condescendance.
Si pour une autre locutrice le méme hahamiko s’appelle aribi Moché et si une
certaine fluctuation entre aribi et haribi se manifesie chez un locuteur pour
nommer un rabbin en titre voire un grand-rabbin, pour la plupart des locutri-
ces consultées (et pour d’autres extérieures 3 ce groupe) le terme haribf
marque une certaine dérision voire un certain mépris par rapport aux formes
aribf ou ribi. Le locuteur hésitant présente pour des emplois semblables les
trois formes de rebi ct les deux de haribi®.

Cette connotation négative de la forme haribi vient du fait qu’il s"agit
probablement d’unc prononciation erronée de la forme écrite en judéo-
espagnol sur la base de la graphie hébraique. La prononciation populaire tend
a réinterpréter tous les A aspirds initiaux du turc et de I’hébreu comme [X], en
dépit de la prononciation d’origine (Varol: 1992 a; 111, 80-2). Il y aurait donc
conscience pour cerlains locuteurs de la prononciation d’origine et pour
d’autres pas, les premiers tenant a noter la différence. A ce niveau le degré de
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connaissance de ’hébreu ancien et donc d’instruction religicuse semble jouer
un rble important. Les locuteurs présentant un moindre degré d’instruction
religieuse présentent une fluctuation non motivée par le marquage d’une dif-
férenciation (cas d’une locutrice parlant d’'un méme rabbin), soit une scule
des deux formes. Ce qui imporie ici est que le titre du Aahamiko est dans
presque tous les cas haribi, dans peu de cas aribf et jamais ribf / rebi, terme
qui ne précéde pour 1’ensemble des locuteurs et locutrices que 1a mention d’un
rabbin en titre ayant des charges synagogales cu communautaires.

Ici, I'usage du phonéme [X] comme marqueur populaire sert i conférer
un statut particulier, qui fait sens pour le groupe, 4 un type de rabbin dévalué,
amoindri, populaire. 1l est tiré parti du marqueur social que constitue 1'emploi
de la forme avec [X] pour fabriquer un doublet. On use de la prononciation
défectucuse afin d’établir une hiérarchie des titres. On oppose ainsi la série
haham, rebl/ ribl/ aribi A 12 séric hahamiko, haribf .

Le diminutif a la méme fonction dévaluatrice. Ceci nous apprend
qu’aux yeux méme des locutrices qui le transmettent il s’agit 13 d’un savoir
dévatué, hérit¢ de rabbins kabbalistes, consitdérés comme étant de deuxidme
rang. Loin d’éure valorisé 1'emprunt 4 I'hébreu marque alors 1’enracinement
des pratiques évoquées dans un savoir archaique. De fait, de nombreux pas-
sages du Talmud sont qualifides de “fatras de superstitions vieillottes™ par les
rabbins eux-mémes, ou par des locuteurs reprenant leurs propos.

3.1.6 Le réle étendu du diminutif dans les récits

Le diminutif qui affecte le titre du rabbin, s’étend on 1'a vu 4 d’autres
termes. De fait la fréquence des diminutifs est anormale dans les récits : /a
kemeaika est faite d'un handrajiko ‘un petit chiffon’, roulé comme un kora-
soniko ‘un pelit cocur’. On fait boire wna awita ‘une petite eaw’, una
kutcharika de pichadika, ‘une petite cuillére de petit pipi’. On couvre una
kupika, *un petit verre’ avec un livriko de Ley ‘un petil livre de Loi
{religicux)’. On mel una ridaika mojoda ‘un petit mouchoir mouillé® sur
I'estomac. On donne 4 boire des papelikos “des petits papiers’, etc.

Enfin I'¢nscmble de ces pratiques est désignée du terme de kozikas de
kaza ‘pctites choses de 1a maison’ par les femmes qui le pratiquent. L'une
d’entre elle cite les paroles d'un médecin qui lui conseille d’essayer kozas de
mujeres ‘des affaires de femmes’, L'équivalence des deux termes, 1'un com-
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mun aux femmes, l'autre prété par une locutrice 4 un homme, médecin de
surcroit, a son importance: les diminutifs connotent en effet en judéo-cspagnol
le monde des femmes et ils sont particulidrement fréquents dans les contextes
qui touchent & la médecine magico-religieuse, aux enfants (ce qui est moins
surprenant) ou 3 la cuisine. Ici ils semblent avoir pour but, si ’on en juge par
le contexte, de minimiser des usages condamnés comme arriérés ¢l méme
nuisibles par une partie de la société.

3.1.7 Les emprunts/alternances au frangais ou au turc

Si en général les emprunts au frangais et au turc sont fréquents en
judéo-espagnol on remarque qu’a Pinverse ils sont pratiquement absents des
séquences 1,3,5,6, mis A part un emploi euphémistique URINE, 3 la place du
icrme espagnol pichado. LA encore le renversement des proportions d’usage
entre emprunts au frangais ct au turc et emprunts a 1’hébreu nous indique que
nous sommes dans le domaine du religieux ou de la tradition. Par contre
comme on s’y atiendait le npombre d’emprunts / alternance ¢st trés important
dans les séquences 2, 4 et 7, confrontation avec la médecine moderne, résis-
tance ou scepticisme de 'entourage (en général masculin) et rationnalisation
des procédurcs traditionnelles, et ce, pour I’ensemble des réeits et des locutri-
ces. La différence entre elles se joue au niveau de la langue choisie (turc ou
franais dominant), le critére de choix dépendant en général de I'ge de la
locutrice, et donc de la langue d’enseignement majoritaire durant sa scolarité,
comme nous I’avons vu plus haut.

Ainsi dans les introductions aux histoires il est fréquent que la locu-
trice s’adresse & nous en frangais: TU VOIS, JE NE S4IS PAS SI TU SERAS
CROYANTE..., CE SONT DES CHOSES QUI SONT ARRIVEES..., elc.; ou en
turc: BAK YAVRUAM BUNU BEN YA SADIM, *tu vois ma chérie, moi j"ai vécu
cela’, GORULDU, YANE, BILMIYORUM, Celd s’est vu, enfin, je ne sais
pas’.

Les entrevues avec le médecin donnent lieu 4 'exposé d’un luxe de
détails confirmant la compétence du spéeialisie et, partant, le sérieux des locu-
trices. L'usage du turc et du frangais, langue de modernité pour chacune des
locutrices concernée ou langue du médecin, accroissent encore le séricux et la
gravité ct dramatiscnt ¢n retour 'échec de la médecine moderne; un
DOCTEUR, DOKTOR Z., SINIR MUTEHASSISS], *docteur Z., spécialiste des
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netfs', un DERMATOLOGUE DOCTEUR, etc. Pas une seule fois le terme
mediké / médiko de source espagnole, par ailleurs connu des locutrices, n’est
employé.

Les diagnostics font I'objet des mémes choix de langue. On trouve
ainsi en frangais: OXYURES, DEPRESSION, HERNIE, MAUVAISE
CIRCULATION DE SANG, CYSTITE, etc, et en turc : S4RILIK ‘jaunisse’,
FITIK ‘hernie’, SARA NOBET/ ‘une crise d’épilepsie’, etc. De méme les
causes objectives de ces maladics : MICROBE, se habia EMOTIONado, ‘il
avait éé choqué’, SALYALAR AKIYOR, *1a bave lui coule de la bouche’,
DEMANGEAISON, CRISE, etc. Ces termes contrastent avec les diagnostics
familiaux et 1a dénomination traditionnelle des maladies, connues des locutri-
ces ct utilisées par ailleurs: me se arrebolté la sangre, ‘mon sang a tourné’, /a
ijada, ‘la cystite’, kevradura, ‘hernie’, desrepozo ou SiKiNTI, ce dernier
terme constituant un emprunt intégré au turc, ‘angoisse ou dépression’ et de
ses causes traditionnclles que nous avons vues plus haut : M ’espantf ou Es-
tuve asarada ‘j’ai cu peur’.

Les traitements font 1’objet des mémes procédures: Una POMMADE,
LASONILes i DOCTEUR, ke PERTRANQUILes, ke TRANQUILISanes, ke
TRANXILENes, la yevi a SOIGNARIa, elc.

Les médecins consultés s’expritment dans ces récit le plus souvent en
turc ou en frangais, on ne s'en étonnera pas.

Dans la séquence 5, ou 1'on présente les réticences de I'entourage ou
de la locutrice elle-méme on trouve le frangais en abondance: ...era mas
MODERNa a mi FACON, “(qu’elle ne me le dise pas & moi parce que) j'élais
plus moderne, & ma fagon; Mi mamd era MODERNa, ija de GRAND-
RABBIN AMA..., ‘ma maman élait moderne, fille de grand-rabbin, mais...".
Un mari s’oppose aux conseils de sa femme parcequ’il est A\ODERNo ombre,
LARGE D’ESPRIT, ‘un homme moderne...’, etc. Ailleurs : AMi marido no se
kree, es PRATIQUANT de la ley, muy CROYANT, MA este modo de kozas no
se kree ‘mon mari n’y croit pas, il est pratiquant de la Loi, trés croyant, mais
ces choses-13 il ne croit pas’. Elle commente : Dize ke es [...] MAGIE il dit
que ¢’cst de la magic’.

On voit ici I¢ frangais CROYANT (nous reviendrons sur cet emploi) ou
PRATIQUANT s’opposer 4 kreerse. Le mari, présent¢ comme un homme
moderne, réfractaire aux supcerstitions, voil appliquer a sa foi des termes de
stock frangais, contrastant avec e verbe réfléchi de stock espagnol spécifiant,
pour lensemble des locutrices, la croyance dans les kozikas de kaza. Ni me
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kreygo ni aprove ‘ni je n’y crois ni je ne m’y frotte’ résume une locutrice
sceptique faisant prudemment atlusion 3 ces pratiques. Deux autres emploient
I'expression Yo do kreité en esto, autre expression de stock espagnol qui
signifie ‘j’y ajoute foi’ et est intensive par rapport 4 kreerse. La forme réflé-
chie suppose une implication forte du sujet qu'une locutrice précédente es-
sayait de rendre 3 notre intention par la tournure JE NE SAIS PAS S TU
SERAS CROYANTE, dans une alternance en frangais. Pour celte locutrice le
terme CROYANT esl enti¢rement consacré A ce type particulier de croyance,
dans les alternances en frangais. Son mari faisant usage du terme dans un
autre cas de superstition la croyance dans les fantdmes: /L FAUT ETRE
CROYANT POUR (A, (ou nous entendons ‘superstitieux’) sa femme répond
CROYANT ez aparte, ‘croyant ¢’est autre chose’. Pour son mari le terme est
applicable A toutes les “superslitions™ pour elle, il ne s’applique qu’a la foi en
la médecine magico-religicuse. Se kree Fifi?, ‘est-ce que Fifi croit’, sans au-
cune précision, évoque dans un autre récit la nécessaire adhésion du sujet 4 ce
type spéeifique de croyance.

Enfin, dans la séquence 7, les locutrices rationnalisent les effets de la
cure comme nous I’avons vu dans la structure des réeits, lc plus souvent en
ayant recours au frangais ou au turc: PS/KOLOJIK BIRSEY, BUNLAR HEP
TELKINDIR, ‘C’est quelquechose de psychologique, tout cela ¢’est de la per-
suasion’, Esto es el kreer, AMA era komo se yama ITIKAT, *Ca c'est le fait de
croire mais ¢'était comment ¢a déjd, croyance’, le terme espagnol el kreer,
s’oppose ici au terme turc /T/KAT qui a pourtant le méme sens. C'est donc la
connotation d'objectivité du recours au ture, langue de modernité, qui fait du
second terme une explication rationnelle de type psychologiste par rapport au
premier, qui exprime la foi dans les pratiques traditionnelles.

Elles insistent sur le fait qu'il s’agit d’un dernier espoir ¢t que les
remédes sont inoffensifs ; le livie de Haribi Moché &ail komo un livro de
MEDECINE, *un livre de médecing’, porke la MEDECINE entera es de
PLANTES ke azen las DROGas, ‘parce que dans toute la médecine ¢’est avec
des plantes que I’on fait les drogues’.

3.1.8 Transgression religicuse et transgression linguistique

Quclques autres cas d’emprunt / alternance concernent la transmission
hors du groupe des pratiques de médecine magico-religicuse et les emprunts
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de pratiques. Ainsi on peut avoir recours 3 un HOCA, *un religicux musul-
man’ qui donne 3 boire des papelikos ‘petits papiers’, comme le rabbin, mais
écrits en £SK/ TURKCE, ‘en turc ancien’, on voit un PRETRE transmeltre
une recelte qui s’applique A chague religion, “Los Turkos kon el CORAN, los
CHRETIENes kon el EVANGILE i los Djudyés kon la BIBLE", ‘les Turcs
(= les musulmans) avec Ie Coran, les chrétiens avec I'Evangile, les Juifs avec
la Bible’. Ailleurs la logique du style direct est respectée: une locutrice trans-
met une recelte A la grand-mére d’une petite bonne turque qui la remercie par
une bénédiction en turc. Plus loin, un mari juif incrédule prononce une bé-
nédiction en turc au licu de la faire en hébreu, ce qu’il jugerait sans doute
blasphématoire dans ce contexte. Dans une autre histoire un client turc melda,
littéralement °‘lil", calque dans ce scns du turc OKUMAK, les verrues d’un
boutiquicr juif.

3.1.9 Conclusion

Dans ces réeits s”opposent deux conceptions de Ia maladie que les locu-
trices inscrites dans la modernité essaient de concilier.

La premidre, traditionnelle, en rapport notamment avec les sources
talmudiques est marquée par la prépondérance inusitée des termes empruntés
A I’hébraico-araméen, cc qui la situe dans I'ordre du religieux. Cependant il
s'agit d’'un domaine particulier du religicux, lexicalement marqué par des
formes spéeifiques telles que kreerse, des oppositions entre termes judéo-
espagnols ¢t emprunts au frangais, marqué enfin par le diminutif qui le rat-
tache au monde des femmes ¢t Ie situe comme inféricur, par rapport au monde
religicux des hommes.

La seconde, moderne, incarnée par les médecins, est marquée par la
prépondérance des emprunts aux langues de culture ou d’instruction gue sont
pour les locutrices le frangais ct le turc.

Entre lc judéo-espagnol de la tradition et les langues de la modernité
que sont le turg ¢t le frangais, le plurilinguisme des locutrices permet d’éablir
le lien. La gamme des possibilités s’étend sur plusicurs regisires. La variété la
plus hébraisée du judéo-espagnol scrt 4 I'énoncé des receties, 4 la description
des pratiques, des causcs attribuées traditionnellement A la maladie ct 3 les
nommer sclon la tradition. Tout A I’opposé 'alternance en turc ou ¢n frangais
exprime la distanciation de la locutrice, la rationatisation de 'expérience, le
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point de vue de la médecine moderne. Entre ces extrémes, des variéiés irés
francisées ou turquisées de judéo-espagnol permetient de nommer la maladie,
ses symptdmes et ses causes, de passer en revue les traitements préconisés par
les médecins et d’aborder le cas des pratiques interculturclles. Le paraliéle
entre le judéo-espagnol, langue du savoir traditionnel et du passé, des croy-
ances ou des superstitions, langue des femmes et des rabbins kabbalistes et le
frangais puis le turc langues du savoir académique et moderne, langue des
hommes, de la religion dans ses formes supéricures est particuli¢rement re-
marquable dans ces cas ol il §’agil contre 'opinion répandue ¢t 1a conclusion
attendue, de faire la preuve, non de la supériorité du premier sur le second,
mais du fait que le premier n’est pas un savoir inutile, ni dénué d’intérét, ni
dépourvu de modernité,

3.2 La traduction du terme croyant

A la lumiére de ce que nous avons observé plus haut dans les récits de
médecine magico-religieuse, il semble pertinent de rechercher quelles sonl les
traductions du terme ‘croyant’ dans un contexte plus général el quelle valeur
est attachée 4 chacune d’elle par chacun des locuteurs.

3.2.1. Les termes en présence

Croyant, mais qui croit en quoi? On a vu s’opposer CROYANT et
PRATIQUANT (de la Ley) & kreyerse ct dar kreitd dans les réeits de
médecine magico-religicuse, mise & part I'extension de la traduction (érre)
croyanife} dans les allernances en frangais pour rendre kreerse chez un cou-
ple de locutcurs. Dans 1'ensemble des entretiens, on trouve d’autres termes
désignant la religiosité, la croyance, la foi, employés par les mémes locutrices
dans des contextes différents ct par les locutcurs. Il s’agit des termes relijyozo,
calqué sur lc frangais ¢t qui s'opposc & ANTIrelijyozo dans les discours d’une
locutrice, DINDAR qui reprend le terme relijyozo dans une alternance en turc,
SOFU /SuFU de source lurque, diudyado, création lexicale judéo-cspagnole
sur unc base espagnole, mirante de méme composition qui serait exactement
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rendu par ‘observant’, ce qui peut en faire un calque du frangais, 4 partir de
I'expression mirar el chabad, ‘tegarder / observer le sabbat’, qui alterne avec
guadrar el chabad *garder le sabbat’, calque de I’hébreu, ou, éventucllement,
du turc. L’expression ir af kal, “aller 3 la synagoguc’ fait aussi référence A la
pratique religicuse de fagon générale. Enlin RELIGIEUSE qualifie une fois /a
Ley, ‘la Loi’, I'opposant 4 la ley CIVILE.

Il est 4 noter que le terme judéo-espagnol de stock hébreu hasid,
‘picux’, qui donne aussi hasidumbre, ‘piét¢’ (Nchama: 1977), connu par
ailleurs de la plupart des locutcurs n’a pas é¢ employé dans ces entretiens. I1
semble aveir disparu de leur usage cffectif.

3.2.2 Choix des locuteurs

Ici il faut déterminer pour chaque locuteur avec quel terme alterne ou a
quel terme s’oppose ou s'assocte chacun des termes étudids. 11 faut ensuite
considérer les connotations qu’il regoit, selon que le locuteur s’inclut ou non
parmi ceux qu’il qualifie.

Le premier cas d’opposition, déja évoqué est celui de ta foi en les kozi-
kas de kaza par rapport 4 la croyance en Dicu.

- Lucie oppose kreerse traduil par CROYANTE en frangais, 3 SOFU et
diudyvado donnés comme équivalents pour la foi en Dieu et
I’observance religieuse, Elle s’inclut dans les deux, non sans introduire
une certaine distance, contradictoire avec son attitude, vis A vis des su-
perstitions exprimée par: MODERNa, a mi FACON, qui s'applique 4
elle et 4 son pére qui n’y croit pas (era muy MODERNo ombre).
‘Moderne’, connote ici la non-adhésion aux kozikas de kaza, et les
marque comme superstitions arriérées, ¢’est toute 1'ambiguité de
I"attitude de Lucie qui ressort ici: elle tient 4 tout prix 3 transmettre ce
savoir qu'ellc considére, tout en ne voulant pas passer pour une per-
sonne arriérée ¢t obscurantiste. Il s’agit ici d’un double jeu: MOD-
ERNo et LARGE D'ESPRIT, qu'elle reprend & son mari,- signifient
alors simplement “qui n’adhére pas’, i

Xlonlr S

- Salomon N. emploie CROYANT pour désigner I'ensemble des super-
stitions desquelles il sc désolidarise. I} emploie SOFU dans 'autre cas,
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celui dans lequel il s’inclut. Le pére de Lucie élant qualifié de LARGE
D’ESPRIT pour nc pas croire aux superstitions. Le terme est on 1’3 vu
repris par sa femme comme équivalent de A/ODERNo.

- Liseute oppose & kreerse (+ une occurrence discutable de CROYANT)
pour les superstitions dans lesquelles elle cst partie prenante,
PRATIQUANT de la ley (+ une occurrence dc CROYANT) pour la foi
en Dieu qui s’applique 4 son mari. Elie est elle aussi croyante mais clle
appartient 4 une génération plus jeune, Kreerse regoit dans I'un des
cas, au contraire des autres emplois, un complément, este modo de ko-
zas, anléposé il est vrai : AMA este modo de kozas no se kree.

- Gentille oppose religicux a non religicux sclon la répartition suivante:
SOFU équivaut A relijyozo, termes valorisés el appliqués 4 son pére,
opposés 4 ANTlrelijyozo qui qualific I'attitude de son [rére, de laquelle
clle se désolidarise mais qu’clle cherche A excuser. Sa fille, dans une
alternance en ture, atténue 1’cffet négatif 3 ses yeux de 'attitude de son
oncle, en opposant D/NDAR terme neutre signifiant ‘religieux’ en turc
A MILLIYETC/ ‘nationaliste’, qui marque son attachement 3 Israél au-
dela de son irréligiosité, Dans I'alternance en turc, D/NDAR corre-
spond plus a relijyozo que SOFU. La pratique religicuse est précisée
par I'emprunt au frangais se APLIQUava (la relijyén) en mi kaza, *on
appliquait (la religion) chez moi’.

- Rachel oppose la pratique religicuse sévére de son temps au reliche-
ment actuel, en opposant PRATIQUANTes 4 MODERNos. 1 est 4 noler
que Rachel, fille d'un rabbin aux idées modernes, éduquée a I’AIU, a
tendance a traduire en frangais les termes religicux de 1'hébreu ou du
Judéo-espagnol  (MINISTRE OFFICIANT pour hazan, CHEF
RELIGIEUX pour mare de atra, etc). Ici I'emprunt av frangais
cuphémise, valorise, les attitudes auxquelles elle adhére et la
“modernité” est connatée négativement, sans toutefois de condamna-
tion cffective. Ce qui semble visé ici st la pratique religicuse effective
“ronla croyance, qui n’est pas mise en doute. Il s'agit plutdt pour
elie d’unc nostalgie personnelle pour d’autres formes d’observance.
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Leon oppose simplement PRATIQUanTes équivalant & mirantes, A la
forme négative no son mirantes. 11 oppose par aillcurs fa ley
CIVILE, le code civil’ a la ley RELIGIEUSE, ‘la Loi, les régles re-
ligicuscs’, ce qui dénote chez lui la méme stratégie que sa soeur Ra-
chel, adhésion posilive d’unc part et constatation sans condamnation
du relichementde la pratique religicuse, avec une prédilection pour les
termes en [rangais.

Izak n’emploic que le terme SuFU / SuFULUK pour signifier
‘religicux’, sans marquage particulier, mais cn ¢xagérant la loi
d’harmonic vocalique par hypercorrection.

Marko emploie SOFU, SOFUzes (avec double marque de pluriel), avec
des connotations négatives, pour parler des religicux observant le sab-
bat, ce qui donne 4 peu prés en contexte le sens de ‘bigot’. I est & noter
que Marko est trés antircligicux.

Sabetay emploie SOFU / SOFUs {(avec marque unique de pluriel)
‘religicux’ sans que Ic contexte permette de noter s'il s’agit pour lui
d’un ¢emploi neutre ou marqué négativement. N'étant pas religieux lui-
méme, il s’exclut logiquement du groupe désigné,

Salomon, croyant mais pcu pratiquant, emploie mirante pour
‘observant, pratiquant’, comptc tenu du contexte.

Robert, religicux lui-méme, n"emploie que les expressions, konoser /
guadrar el chabad / el kippur, *connaitre, garder le sabbat, le (jeiine
du) Grand-Pardon” ¢t n’emploie pas d’autres termes, malgré un entre-
tien trés étendu sur les synagogues et leur fréquentation. Ir af kal est
employé en référence au déroulement du sabbat.

Sara, trés religicuse, emploie mirar el chabad ct SOFU, ainsi que ir af
kal dans I scns général de ‘pratiquer’.

- Klara oppose SOFU, dans un contexte ol I'on moque un peu I’excés de

religiosit¢ d'un rabbin ct de sa fille, & dar kreito, concernant les kozi-
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kas de kaza auxquclles elle déclare adhérer. L'cmploi qu'elle donne de
ir al kaf cst indécidable (général ou particulicr?).

- Cheli n’emploic pas d’autre formule que mivava las fyestas.

- Rika emploie le terme SOFU, pour ‘religicux vhicrvant’, sans que le
contexte marque ou non son adhésion, et dar kreitd pour croire aux
pratiques magico-religicuses, dont ¢lle parle avec une certaine conde-
scendance, sans que 1'on puisse véritablement juger de la sincérité de
cette attitude.

3.2.3. Analyse

On constate que Lisette hésite quant 3 'usage dc CROYANT une fois
relié 3 PRATIQUANT de la Ley et opposé & kreerse, une autre fois employé
pour désigner I’adhésion, semble-t-il, aux kozikas de kaza. Cependant cctte
occurrence se situe dans un contexte on il peut aussi bien s’agir ‘d’étre re-
ligicux” puisqu’il est question d’utiliser un livro de Ley, ‘un livre religicux’,
Pour tous les autres cas, moins litigicux, clle utilisc kreerse (10 occurrcnces
dans l’entretien). L'adjonction d’un complément au verbe comme 1'hésitation
sur CROYANT sont peut-Etre fonction de son dge. Plus jeune, clle est moins
proche de la tradition.

La seconde constatation, inattendue, ¢st gue le tcrme SOFU, cmprunté
au turg, est le terme le plus couramment ¢mployé pour signifier *picux, re-
ligicux, pratiquant’. On aurait pu attendre ict un emprunt a I"hébreu. Le mar-
quage du terme, positif ou négaltif, est fonction de 1’attitude personnclle du
locuteur devant la pratique religicuse. Cet emprunt au turc est ancien il est
employé par les plus vicux comme par les plus jeunes, les hommes comme les
femmes. Son fort degré d’intégration 3 la langue judéo-espagnole (cf. Marko,
Sabetay) et son usage répandu en font un terme du lexique judéo-gspagnol,
neutre,  part entiére, mais ne 'empéche pas d’étre repéré comme emprunt au
turc par la plupart des locuteurs (Cf. notamment Izak).

Face A cct emploi neutre ou exclusif, les autres lermes qui apparaissent
plus rarement et qui varient en fonction des locuteurs apparaissent tomme
marqués: relifyozo présenic une attitude positive synonyme de SOFU, mais sa
raison d’étre en discours cst datiénuer ’effet négatif produit par le terme
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ANTlrelijyozo, qui est lui-méme une création judéo-¢spagnole 3 partir duo
frangais. Le concept d’irréligiosité ou d’athéisme ne fait pas partie du lexique
communautaire. Le frangais met 4 distance et relativise Ia gravité de I'attitude
envisagée. RELIGIEUSE s’oppose 3 CIVILE s’appliquant A /a Ley qui prend
alors deux sens différents (religion/code civil) qui suppose la coupure d’avec
un mode de vie antérieur oit fa Ley régissait 'ensemble de la vie com-
munautaire’. A travers SOFU comme 3 travers djudyado, se manifcste plus
qu'une simple adhésion 4 la religion, on ne les trouve pas 3 la forme négative,
il s’agit aussi comme le marque bien le second terme d’une appartenance
communautaire. Celui qui n’est pas SOFU ou djudyado, s'exclucrait du
groupe. ANTlrelijyozo, terme recherché, marque une position philosophique
non excluante. Ceci dans lc méme contexte est exprimé de la méme fagon en
turc ot I'on préfére D/NDAR a SOFU, contrebalancé par AMA SON DERECE
MILLIYETC/, “mais il est nationaliste au dernier degré’.

Djudyado, employ¢ A plusicurs reprises par Lucie, et employé par
aillcurs par d’autrcs locutcurs, est une création lexicale judéo-espagnole 3
partir de Djudyd, *Juif’. 11 est accompagnée du terme SOFU et peut se tradu-
ire par *bon juif’, apportant une précision & SOFU qui peut 3 priori désigner
I’observance en général, pour toutes les religions, puisqu’en turc le terme a le
méme sens. Le terme djudvado insiste donc sur la spéeificité de la croyance,
I’observance de la religion juive. Ceci exprime également une certaine idée du
Jjudaisme comme non indépendant de la pratique religicuse pour la locutrice.
Elle opposc une fois diudyada & MODERNa : mui djudyada AMA MODERNa
“trés bonne juive (pratiquantc) mais moderne’, supposant une adaptation de la
croyance ¢t de la pratique religieuse a la modernité, non obscurantiste, dont
elle donne plusicurs exemples. MODERNa renvoic pour clle & tout ce qui
s'oppose A I'obscurantisme, la bigoterie comme les superstitions,

PRATIQUante renvoic A une pratique religieuse moderne, apanage des
rabbins ou des gens religicux formés a 1'école de 1’Alliance, par opposition
aux traditionnalistcs.

Mirante, en corrélation avec les expressions concernant 1’observance
de fétes ou de cérémonies précises, calque du frangais est une création lexicale
particuli¢rement adaptée 4 un certain type d’observance religieuse, plus pré-
cise, plus proche des applications pratiques, La méme attitude s’exprime dans
Iexpression APPLIQUar fla relijyon).

Le choix du calque du frangais mirar..., APPLIQUar..., pour certains
locuteurs ¢t du calque du turc ou de I'hébreu guadrar el chabad pour d’autres,
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peut étre un fait géndrationnel, la langue d’enscignement des plus dgés étant
plutdt le frangais et celle des plus jeunes étant pluldt le turc, comme on 1'a dit
plus haut, il peut également étre di dans le sccond cas 4 une meil-
leure connaissance de I'hébreu; en effet Vexpression calque exactcment
I'hébren P2 —niw qui signifie ‘pieux’ par extension,

La disparition dcs termes hasid, hasidumbre (suffixe espagnol) / ha-
sidut (suffixe hébreu), donnés par Nehama, peut exprimer I'évolution de la
piété d’un systéme ou le savoir talmudique était valorisé dans sa totalité, vers
une piété fortement “laicisée”, ol certains de ses ¢nscignements sont écarnés.
De fait ’AIU et les séminaires rabbiniques qui s¢ sont développés dans son
esprit ont profondément modifié la pratique religicuse ¢l ce que ‘on entendait
par piét¢’,

4.0 Conclusion

4.1 Les différents points de vue sur la religion

Ce qui est déterminant ici ¢’est la position du locutcur par rapport 4 la
religion. Les termes employés pour décrire les croyances et la pratique re-
ligicuse découpent trois approches différentes de cc domaine. Sclon leur posi-
tion personnelle, les locuteurs les reprennent et les organisent différemment
en un systéme cohérent.

La richesse terminologique n’est pas le simple effet du multilinguisme,
Des termes qui semblent exprimer une simple nuance dans la fagon de¢ con-
sidérer la foi, s'opposent en désignant des objets de foi trés différents, si bien
que pour certains ils significront tout autre chose (CROYANT: *superstiticux’ /
‘croyant’), il en va de méme pour kreerse, réfléchi et employé scul qui
s’oppose 4 I’emploi général du verbe kreer, ‘croire’. Hahamiko n'cst pas le
diminutif de haham, mais désigne une fonction ¢t des attributions différentes.
L’apparcnie fluctuation phonétique entre aribf ¢t karibi scrt cn fait un phé-
nomeéne complexe de dissimilation sémantique (des catégorics différentes de
rabbins). On tire ici parii, ¢n la lexicalisant, d'une variable sociale (la pro-
nonciation “crronée” ¢t populaire / Ia prononciation “correcte” et cultivée ou,
pour d’autres, Ia méme forme sans article).
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Ainsi 3 travers Ies termes choisis en discours par I'ensemble des lo-
cuteurs ct les réscaux de termes auxqucels ils s’opposent, il est possible de dis-
tinguer plusicurs forme de religiosité, de picté.

La premidre, presque illicite et trés dévaluée quoique de source an-
cienne, est la croyance dans les pratiques magico-religicuses héritées du Tal-
mud , de la Kabbale ¢t de la tradition. Elle est considérée comme étant du
domaine des femmes, des milicux populaires, du passé, des mauvais rabbins.
Elle est apparentée 4 la superstition par certains locuteurs (les hommes en
géncral). On a affaire 4 un type de croyance (et de savoirs) en cours
d’abandon, les termes hébreux qui ont disparu de I'usage renvoyant, eux, 2
une ¢poque plus lointaine oll ces enscignements et ces pratiques étaient cou-
rants ct admis. Ceci est 4 meltre en paralléle avec 1'éducation traditionnelle et
les rabbins conservatcurs du début du siécle.

La secondc correspond & une pratique valorisée de 1a religion, par op-
position 4 la précédente. Croyance et pratique religieuse stricte y voisinent et
la modernité consisle 4 renoncer aux “superstitions”. 11 s’agit d’un point de
vue ol religion et vie communautaire juive sont indissociablement lides. On
ne peut renicr 'unc sans s’exclure de 'autre. Les locuteurs qui 8’y incluent,
lui manifestent un attachement nostalgique et le terme de modernité, glissant
de ce type de foi au suvivant, indique qu'il apparticnt au passé. Les locuteurs
qui s'en excluent 1'assimilent a la bigoterie. Elle correspond 4 une vision plus
modcerne de la religion délivrée par les rabbins altiancistes (de 1’ AIU), mais
supplantée 3 I'heure actuelle par une conception faisant pant 4 I'athéisme.

Le troisi¢éme point de vue, en eflet, est celui d’une croyance, abstraite,
sans pratique rcligicuse stricte. Le manque de pratique n’implique pas
I'irréligiosité, aussi n’cst-clle pas négativement marquée. Elle est méme con-
sidérée comme plus actuclle, micux adapiée 3 la société moderne. Elle intro-
duit une dichotomic cntre foi et appartenance communautaire, on peut donc
s'en exclure sans s’exclure de la communauté. Elle prend en compite
I’émergence de Ia société civile, et de 1a laicité.

L’incroyance cst unc expansion de ce troisiéme point de vue qui la
rend possible. Elle cst présentée comme opposition 3 1a religion, mais non-
extéricure au judaisme,

Le troisi¢me point de vue fait place également 3 la croyance de 1’ Autre,
extéricur 3 la communauté. Enoncés cn frangais, /la BIBLE, el EVANGILE et
el CORAN y sont donnés comme équivalents : kada uno kon el livro de su
Ley, ‘chacun avec le livic de sa Loi’. A ce niveau le possessif devant Ley
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constitue une rupture par rapport a fa Ley, ou Ley, employés dans le scns de
Loi mosaique). Les deux premicrs points de vue considérent Ia foi uniquement
dans le cadre du syst¢me communautaire, le troisiéme, plus actucl, s’ouvre 4
Faltérité: au sein du groupe a I'incroyant, au scin de la société globale A
d’antres religions,

4.2 La position personnelle du locuteur

Les locuteurs réinterprétent le systéme en fonction de lcurs options
personnelies, et montrent par les choix terminologiques qu’ils opérent 4 quels
types de croyance et de pratique ils adhérent en méme temps qu'ils con-
tribuent A ¢chaffauder le systéme.,

Les cmplois ¢n rupture avec le systéme communément partagé
dépendent du vécu du locuteur, ou de stratégies personnclles originales. La
fluctuation terminologique chez Izak est due aux fortes contradictions vécues
{de Yirréligiosité totale & une fonction 2 la synagogue). L’usage de D/NDAR
et de /T/KAT, termes rares, compris des interlocuteurs mais ne faisant pas
partic d'un usage courant, est dii au fait que la langue d’cnscignement de la
locutrice a été le turc, et, dans le deuxiéme cas notamment, au désir de ration-
naliser les bienfaits de la croyance/confiance dans la cure, par 'emploi d’un
terme ure considéré comme objectif pour traduire le terme judéo-cspagnol. La
valeur de ‘bigot’ prise par SOFU résulte de I'athéisme du loculeur, laique
militant ayant appartenu au mouvement sioniste.

4.3 Langucs ct points de vue

On remarque la convergence entre emprunt ¢t allernance en e et en
frangais pour exprimer la modernité 1ant dans le domaine de la maladie ou
s’alTrontent la conception des médecins et celle des rabbins traditionnalistes,
que dans 'expression de la foi. Dans les réeits de guérison ils servent 4 mar-
quer une prudente réserve, une prise de distance des locutrices clles-mémes
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vis-d-vis d’un savoir auquel clles tiennent mais qu’clles savent déconsidéré.
L’emprunt/alternance leur permet de nuancer leur approche et de légitimer
leur démarche. Dans le domaine de la religion, absents du premier point de
vue, emprunt/aliernance av turc ct au frangais apparaissent dans le second et
sont majoritaires dans le troisi¢me. SOFU qui fait partie du vocabulaire cou-
rant commun est intégré morphosyntaxiquement mais pas phonétiquement (la
place de I’accent est conforme 3 cclle du turc) et son origine turque est connue
des locuteurs (hypercorrection, dérivés), il s'oppose 3 d'autres termes, plus
rares (/T/KAT), qui regoivent le méme traitement morphosyntaxique et 4 des
séquences plus longues en turc (D/NDAR DEGIL...), ce qui rend aléatoire la
distinction entre emprunt et allernance,

Quant 4 la source du lexique, on remarque que termes de souche
espagnole ¢t emprunts A I'hébreu sont majoritaires dans le premier point de
vue. Dans le second apparaissent lgs termes empruntés au frangais, les em-
prunts & I’hébreu sont plus fidéles A 1a forme d’origine, moins intégrés. Beau-
coup de tcrmes encore sont de souche espagnole, méme s'il s’agit de créations
lexicales (djudyado, mirante). On note un cmprunt au turc trés usité, inat-
tendu dans ce domaine, ¢t des calques du turc ou du frangais. Dans le
troisi¢tme point de vue dominent les emprunts/alicrnances au frangais et an
turc. On n'y trouve pas de termes empruntés a Ihébreu.

Les emplois attendus des langues se trouvent § peu prés confirmés. Le
terme SOFU révele le role du turc comme langue ancicnne de contact ayant
un joué un rdle important dans I"évolution du judéo-espagnol, jusqu’a péné-
trer dans le domaine de la religiosité et devenir le terme le plus com-
munément partagé. En ce qui concerne I’hébreu, le recours 4 la forme
intégrée alternant avee la forme non intégrée marque une différence de point
de vue.

Cet usage des langucs suppose la pertinence d’une variable sociolin-
guistique qui scrait non pas le degré d’instruction mais la maitrise préféren-
tielle du turc ou du frangais duc notamment 3 la langue dans laquelle s’est
faite la scolarisation. Ceti¢ variable doit étre corrélée avee celles, conjointes,
de sexe et d"dge. Une femme dgée ayant Ies plus grandes chances d’avoir été
instruite en frangais. Un homme jeune d’avoir €1¢ instruit en turc. En ce qui
concerne la maitrise de 'hébreu la variable de sexe 3 laquelle on pouvait
s’attendre ne semble pas jouer de rdle, mais le degré d’instruction et I'age, ont
un rdle relatif, ainsi que la nature de la pratique religicuse.
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Les locuteurs ont donc recours pour marquer leur point de vue 4 des
choix dans un continuum linguistique qui va du judéo-espagnol le moins mar-
qué d’emprunts 3 une variété de judéo-cspagnol hébraisée ¢t a 1'hébreu, A une
vari¢t¢ de judéo-espagnol turquisée et av turc, 3 une variété de judéo-cspagnol
francisée et au frangais.

4.4 Particularités linguistiques

Les termes appartenant au réscau terminologique du premier point de
vue regoivent le diminutif ou I'accompagnent. Ils font souvent I'objet de
caraciérisations négatives au moyen d’un suffixe péjorateur ou de I'utilisation
de ddictiques. On y reléve aussi des spéeifications lexicales par usage de la
forme réfléchic et intransivité d’un verbe courant (kreer), ou phonétiques
{prononciation [X] du 1 A¢é de I'hébren’.

Les termes appartcnant au troisiéme point de vue peuvent recevoir la
forme négative, (ANTlrelijyozo, DINDAR. DEGH.) contraircment 3 la ma-
Jorité des termes appartenant au deuxiéme (SOFU, Djudyado, PRATIQUan-
tes, APPLIQUar...), que I’on ne rencontre pas & la forme négative dans les
entreticns pourtant étendus. On peul considérer que I'extension de celle~ci au
terme mirante en fait un tecrme commun aux deux points de vue. Enfin
RELIGIEUSE s’oppose a CIVILE.

En raison de ses emplois en contexte et des sens différents qui s’en dé-
gagent le terme MODERNo peut étre rangé dans le troisiéme point de vue
(refus des superstitions, foi laicisée), comme dans le troisiéme (croyant mais
non pratiquant).

Le tableau suivant synthétise ces conclusions. Les dates sont donnés a
titre purement indicatif (1870, fondation des écoles de I'LA.U.; 1923, fonda-
tion de la République de Turquie), pour situer I'apparilion “institutionnelle”
de nouveaux concepts,
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NOTES

1. La graphie des termes en judéo-cspagnol correspond aux normes
frangaises dc I’association “Vidas Largas” pour les publications en
judéo-espagnol. La graphic suit les régles de prononciation frangaises a
I'exception des nasales, inexistantes en judéo-cspagnol, mais présentes
dans certains emprunts/alternances, non intégrés, au frangais. Le A
note le son {X]. Pour le frangais ct le turc, détachés en majuscules pour
la partie non-intégrée, nous avons gardé I’orthographe d’origine.

2 Les locuteurs reicnus dans cetle étude sont 6 hommes ¢t 8 femmes, 3
personnes avaicni moins de 40 ans, 3 personnes entre 40 et 60 ans, 8
personnes au-dessus de 60 ans. Deux personines présentaient un niveau
d’instruction supéricur, 9 persennes un niveau moyen, 3 personnes un
niveau ¢lémentaire. 5 personnes étaient aisées, 7 de fortune moyenne,
2 démunics, au moment des cntretiens.

3. Celle position rejoint les conclusions de Gyscls (1992: 41-54)

4, Actucllement au scin des jeunes générations le processus de turquisa-
tion tend au monolinguisme et  I'éradication du judéo-espagnol. Nous
n’avons pas tenu compte de celles-ci dans nos entretiens. La généra-
tion la plus jeunc étant constituée de personnes d'une quarantaine
d’années.

5. Notamment par ’ouvrage du rabbin kabbalistc Rabbi Ben Eliezer
Papo, Pele Yoets, traduit de 'hébreu par son fils sous le titre judéo-
espagnel de Admirable Konsejero (Constantinople, 1870-1873). 1
connut plusicurs édilions ¢t était trés populaire dans les foyers judéo-
espagnels (Mitchell: 1971)

6. 1l est & noler qu’il s’agit d'un locuteur sans instruction, qui a mené une
vic trés éloignée de la religion, et qui sur la fin de sa vie est devenu
laveur de morts auprés de la synagogue ol il (réquente les rabbins. La
fluctuation tcrminologique cst sans doute chez lui 'effet d'une insé-
curité linguistique li¢e aux conditions d’acquisition des deux registres.



MERIDIES N*® 19 - 22 - 1994/1995 269
Il utilise des termes du registre religicux cultivé sans la maitrise de
I’hébreu qui I’'accompagne d’ordinaire,

7. Léon dit exaciement : “dntes no aviva la ley CIVILE, era

RELIGIEUSE”, ‘Avant il n’y avait pas la loi (de 1égislation) civile elle
d1ait religicuse’.
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THEORIE - METHODOLOGIE - ASPECTS






FIGURES DE LA RELATION INTERDISCIPLINAIRE

Frank ALVAREZ-PEREYRE (C.N.R.S., Jérusalem)

Quand elle traite d’objets particuliers ou dans Pusage qu’elle fait
d’outils conceptuels ou méthedologiques spécifiques, toute discipline ren-
contre en réalité des matériaux et des savoir-faire qui la dépassent. Du fait de
son objet ou par le biais de ses outils, toute discipline est liée a d’autres
disciplines et s’occupe d’un référent qu'elle ne peut épuiser scule.

Dans certains cas, cette relation est minimale si 'on entend par 13
guelle est plutdt inconsciente ou incontrdiée. Cela ne signific pas, pourtant,
que les pratiques propres a une discipline, son appareillage théorique ou
méthodologique seraient vierges de tout emprunt, vides de toute image plus
ou moins formulée a propos des relations entre les Eléments constitutifs d’un
aobjet ou des relations entre des savoir-faire différenciés.

Dans d’autres cas, celte relation devient Fobjet d’un discours, d’unc
démarche explicites qui aboutissent A poser précisément les termes d'une
globalité, ou d’une totalité : quelle est la somme des éléments constitutifs de
I'objet ; quelle organisation régit ces éléments ; cette totalité est-elle antono-
me ou liée A des éléments extéricurs i elle ? Quelles sont les disciplines ou les
savoir-faire qui ont logiquement & voir avec cet objet ; quels types de relation
régissent le commerce quotidien des disciplines entre elles ? Ces interroga-
tions-13 naissent au sein d'une discipline particularisée, ou bicn se font enten-
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dre quand des disciplines frontiéres les projettent en avant pour les traiter a
fond ou de manigre allusive,

Ayant récemment tenté de promouvoir une approche globale de ces
questions (F. Alvarez-Pereyre 1992) je voudrais aujourd’hui m’attacher de
fagon plus spécifique A quelques-unes des figures de la relation interdiscipli-
naire. Concrétement, j"aborderai successivement : a) certaines des modalités
proposées pour rendre compte de la relation interdisciplinaire ; b) quelques
types de collaboration entre disciplines ; ¢} différentes questions liées 3
Fintégration des données et des disciplines.

Yers une typologie des interactions.

La relation entre disciplines est généralement vécue selon trois moda-
lités différentes :

- oubien de fagon spontanée, par le biais de travaux dont la démar-
che analytique n’explique pas les manigres dont des disciplines, une
fois convoquées, interagissent ;

- ouencore de fagon volontariste, le chercheur posant comme allant
de soi un certain nombre de formules et de propositions qui vont
fonder ses analyses ;

- oubien enfin de fagon réflexive, le chercheur évaluant ici explicile-
ment lcs moyens pris pour mettre en rapport et faire fonctionner
ensemble des spécificités disciplinaires variées.

S’interrogeant il y a quelques quarante années sur les interférences
entre données linguistiques et non linguistiques, J. H. Greenberg (1954)
posait lrois questions qui peuvent valoir pour d’autres domaines : “In any
attempt to connect linguistic with non linguistic phenomena, we may ask three
kinds of question : (1) what kinds of linguistic facts are being adduced in



MERIDIES N? 19 - 22 — 1994/1995 279

evidence? (2) with what other phenomena is a connection being made? (3)
what is the nature of this connection?” (J. H, Greenberg, 1954 : 4).

Les questions de J. H. Greenberg ont trait avant tout 3 la substance, A
Pobjet traités. C’est aux disciplines que s'intéressent M. Sherif et C. W. Sherif
(1969), pour remarquer que, quand bien méme différentes disciplines appro-
cheraient un méme objet, Ihistoire et les concepts propres a chacune d’elles,
les niveaux d’analyse particuliers auxquels elles se situent respectivement
constituent autant de facteurs de divergence, de non-homogénéité poltenticl-
les.

Entre les questions élémentaires ct nécessaires de J.H. Greenberg et
les inqui€tudes l€gitimes formulées par M. et C.W. Sherif, on reléve des
ensembles de propositions articulées, voire des modeles généraux d’évalua-
tion. Ceux-ci valent d’ailleurs autant pour Pexploration des interactions entre
plusieurs disciplines que pour celle des spécificités disciplinaires. Leur com-
mun dénominateur est d’envisager alternativement Pobjet de Pétude et les
moyens de celle-ci, c’est-3-dire les différents savoir-faire.

Pour C. Villain-Gandossi (1987), si chaque discipline a connu peu ou
prou des évolutions dans le courant de son histoire, il en va de méme des
relations entre disciplines. On ne peut donc envisager une seule et unique
typologie des sciences sociales, au moins si I'on envisage celle-ci selon I'axe
chronologique. Méme si, de fagon transversale, il est possible de repérer de
nombreux traits communs A différentes disciplines en un méme point du
temps (J. Molino, 1981 : 238-241 ; F. Alvarez-Pereyre, 1988 : 22-23), il est
indéniable qu’il n’y a pas de parallélisme absolu d’une discipline 3 une autre.
La typologie des relations interdisciplinaires ne peut donce étre que variable,
Ces variations portent 3 la fois sur les objets communs qui peuvent cux-mé-
mes changer d’'une époque A l'autre et sur les types de liens entre savoirs
spécifiques.

Si P'étude des relations entre disciplines doit tenir compte des évolu-
tions dans le temps, cette méme relation doit eacore éire Evaluée en s’atta-
chant aux nombreuses dimensions qui caractérisent chacun des champs de
savoir : “Ces savoirs en mouvemenls incessants, organisés selon une géo-
graphie, ou plutdt une géologie complexe et diversiliée, sont a identificr sclon
leur objet, leurs méthodes, la structure des communautés scienltifiques correspon-
dantes, leurs enjeux sociaux et poliliques, leurs niveaux danalyse, leurs statuts
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épistémologiques” (C. Villain-Gandossi, 1987 : 10). On entre de plain-pied ici
dans un débat qui, de fagon essentielle, vise 3 déterminer les critéres de
définition pour une discipline donnée, débat qui a été étendu inévitablement
au commerce entre disciplines.

Pour G. Noiriel, explorer la relation interdisciplinaire implique qu'il
faille “rompre avec la tradition qui définit les disciplines de fagon dogmati-
que. C'est un des principaux travers de la philosophie de Ihistoire (trop
souvent épousé par les historiens eux-mémes) que de partir de définitions
abstraites, voire performatives et non pas de sa réalité sociologique” (1989 :
1445). Traitant des relations entre histoire et sociologie, le méme auteur
propose, A linverse, de comprendre l'interdisciplinarité en acte par référence
2 1a réalité sociologique et institutionnelle des disciplines et par I'analyse des
processus de traduction et d’appropriation conceptuelles et méthodologi-
ques.

Quelques années auparavant, c’est de linguistique et d’anthropologie
que parlait S. Auroux (1984), aprés avoir développé un modele susceptible
d’aboutir A une définition englobante des disciplines: “On a tendance 3 définir
une discipline scientifique par un corps de doctrine, produisant des assertions
plus ou moins vérifiables, et dont la sémantiquc consltitue 'objet de la science.
L'historien des sciences a tout intérét A utiliser une définition plus large
fondée sur I'idéce qu'une discipline scientifique posséde trois composants :
I'un théorique (données, concept, problémes), F'autre pratique (intéréts et
buts poursuivis), P'autre sociologique (institutions, circulation de I'informa-
tion, formation, profession et carri¢re des chercheurs)”. (S. Auroux, 1984
: 291).

Jajouterais pour ma part, tout d’abord, qu’une exploration raisonnée
et systématique des spécificités disciplinaires et de la relation entre discipli-
nes appelle aussi une analyse fouillée des produits de la recherche, au titre
des cheminements intetlectuels elfectifs (F. Alvarez-Pereyre, 1985;1992:123
ss). Par ailleurs, il nest pas inutile d’insister sur le fait que la “définition plus
large” qu'évoque S. Auroux passe, de fagon ultime, par la mise en rapport des
composants que cet auteur a particularisés pour aborder cette définition.

*  *
L



MERIDIES N219 - 22 — 1994/1995 281

Si toute nouvelle typologie des sciences sociales conduit A repérer et A
identifier de “nouveaux fronts interdisciplinaires” (C. Villain-Gandossi,
1987: 11}, les interactions entre disciplines peuvent 2 leur tour faire objet
d’une exploration systématique. C’est A une telle typologie des interactions
que s’attache R. Boyer (1989) en traitant d’économie et dhistoire. S'inspirant
des travaux d’économistes, R. Boyer releve et illustre le fail qu'histoire el
économic sont entrées et entrent encore alternativement dans des relations
qualifiées d’“adjacence”, de “recouvrement”, de “dépendance”, de “transpé-
cificité”, de “transcausalité” ou d’“interaction symbiotique”.

Cet effort de systématisation en appelle un autre, qui le complete. 11
consiste A relever les étanchéités et leurs raisons d’étre autant que les conflits
directs ou indirects entre disciplines. Dans son article déja cilé, S. Auroux
(1984) illustre abondamment ces aspects tels qu'ils s’appliquent a la linguisti-
que ct A anthropologie. Dans un premier stade (XVI®-XVII® siécles) la
premiére d'entre elles, 'anthropologie, n’existait pas en tant que telle. Si “les
€études sur le langage” existaient par contre bel et bien, “elles avaient vocation
pédagogique, possédaient une solide tradition théorique, et étaient limitées
par Pétude des langues classiques (latin, grec, hébreu, arabe) ou celle des
langues européennes modernes” (1984 : 294),

Quand l'anthropologie se conslitue ¢n domaine, ses recherches s'ap-
puient sur le langage considéré comme “un moyen de recherche historique”.
Et quand la linguistique s’intéresse aux langues exotiques, elle prend ses
matériaux chez les anthropologues, ou bien elle est carrément Paffaire de ces
derniers (1984 : 296-298). Plus tard encore, on voit d’un ¢6té, pour le domaine
des américanistes, d'intenses collaborations se développer entre disciplines
sans pour autant inspirer les recherches a propos d'autres domaines géo-cul-
turels, quand, par ailleurs, tout un pan de la linguistique s'institutionnalise
dans une autonomie lourde de conséquences (1984 : 302-305).

Est-il pourtant suffisant de réunir toutes les facettes des ilinéraires
institutionnels sous le seul qualificatif des facteurs sociologiques ? 11 est
indéniable que de tels facteurs ont fortement déterminé la direction générale
et les modalités de la stricte activité intellectuelle en méme temps qu'ils ont
aménagé successivement la géographie des liens multiples entre deux disci-
plines majeures. A coté d’eux, entrent pourtant en jeu des éléments d’ordre
différent, dont des ensembles de projections idéologiques qui dépassent
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largement les frontiéres d’une seule et méme discipline (F. Alvarez-Pereyre,
1992 : 106-123).

S'intéressant aux relations de la géographie A la sociologie, M. W.
Mikesell releve que les chercheurs engagés dans des disciplines dilférentes
parviennent 2 réduire les barri¢res existant entre ces disciplines quand ils
reconnaissent la communauté de leurs intéréts et de leurs problématiques
(1969 : 233). Cela ne signifie pas pour autant, souligne le méme auteur, que
les membres d’une discipline particulitre “will have an accurate overall
impression of the interests or traditions of their neighbors” (1969 : 233).
Parlant plus généralement des relations aux autres sciences sociales, M. W.
Mikesell note que les emprunts faits par les géographes sont plus importants
en quantité que leur contribution 3 d’autres champs de savoir. Par ailleurs et
surtout, il note que la plupart des travaux des géographes connus dans les
autres disciplines sont des travaux déja invalidés par les géographes eux-mé-
mes, A exception peut-étre des travaux en géographie urbaine utilisés par les
sociologues (M. W. Mikesell, 1969 : 240),

A propos des relations entre histoire et sociologie, S. H. Aronson
(1969) se plait & dépeindre les sentiments réciproques de Thistorien et du
sociologue, de ces senliments qui s’alimentent 3 des sources variées et qui
régissent, souvent pour Pempoisonner, la relation quotidienne des disciplines
entre elles. Plus fondamentalement, il pose la question suivante : “How does
it happen that, despite the value given to interdisciplinary research, and
despite the fact that the subject matter of history and sociology is of common
interest to both disciplines, there is little rapport between the two ?” {1969 :
294). Sa réponse est liée aux territoires communs aux deux champs : “Basical-
ly, the problem boils down to the fact that most sociologists and historians
have no clear understanding of what historical sociology is” (1969 : 294).

Vingl ans aprés S. H. Aronson mais cette fois 3 propos de I’histoire et
de la géographie, M. Roncayolo (1989) traduit les mémes préoccupations :
“Aujourd’hui il existe de nouveau entre histoire et g€ographie des zones-car-
refours, impliquant le plus souvent d’autres savoirs. I! s’agit moins d’énoncer
et de décrire ces champs de recherche, que de s’interroger sur la faible
perception que I'on en a. Pourquo, sollicitée par de tels themes, vivant de
telles situations, Pinterférence histoire-géographie n’est-elle pas plus claire-
ment ressentie, plus stratégiquement utilisée 77 (1989 : 1430).
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Pour M. Roncayolo, deux facteurs centraux permettent d’expliquer
cette situation. L'un a trait 3 'identité disciplinaire elle-méme, qui serait mal
définie, mal pergue par les tenants mémes du champ : “Dans le hiatus qui
existe encore entre les deux disciplines, n’est-ce pas la relativité méme des
savoirs, leur fondement qui paraissent mal assurés 7 (1989 : 1431), L'autre
facteur tient 3 la difficulté a concevoir la relation interdisciplinaire dans le
cadre d’un processus cumulatif : “Faut-il conclure que méme dans 'hypotha-
se de références communes, de recouvrement des intéréts et méme de dou-
blonnage, histoire et géographie ne fonctionnent pas nécessairement dans le
sens d’'un multiplicateur intellectuel ?” (1989 : 1432).

Collaborations et transferts entre disciplines

Tout objet particulier n’étant pas isol¢ ou parfailement autonome, des
rapports s’établissent entre lui-méme et quelque chose d’autre. Quelle part
de ce qui n’est pas lui la recherche sur cet objet doit-elle inclure? Quelle prise
en charge convient-il de privilégier ou de recommander? Peut-on envisager
tous les problémes relatifs 4 un méme objet d’un seul et méme point de vue,
au-deld de la question des “limites naturelles” propres A un objet et des
limitations objectives de toute pensée analytique particuliére ( C. Fuchs et P.
Le Goffic, 1975 : 5-8 ; C. Villain-Gandossi, 1987 : 10) ? Comment, fondamen-
talement, traiter de ces limites et limitations, au titre des objets autant que des
points de vue? L'interdisciplinarité connaitrait-clle son plein rendement pré-
cisément el seulement si elle tenait comple de telles restrictions? Elle consti-
tucrait alors, par exemple, la condition préalable 3 toute validation des
généralisations dans le cadre d’une discipline donnée (M. Sheriff et C.W.
Sheriff, 1969 : 13).

L'interdisciplinarité en acte est illustrée de mille mani¢res, au gré
d’études particuligres. Les trop rares entreprises de grande envergure mon-
trent qu'au quotidien la relation entre disciplines est vécue sur plusicurs
plans, que les travaux plus ponctuels manifestent eux-mémes souvent de fagon
isolée.

Dans sa conclusion aux recherches collectives menées en Aubrac
(dans le Centre de la France) sous I'égide du Centre National de la Recherche
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Scientifique, M. Jean-Bruhnes Delamarre (1986) recense les moyens de la
collaboration entre disciplines : utilisation réciproque et croisée des mémes
données ; communication des fichiers d’informateurs ; coordination avec les
chercheurs d’autres disciplines dans I'avancement de chaque recherche ;
diffusion et discussion des pré-rapports ; réunions collectives. Quant aux
avantages d'une telle collaboration, le méme auteur en recense trois types : la
recherche interdisciplinaire constitue un contexte tout 2 fait privilégié pour la
formation des chercheurs ; elle contribue 2 forger le regard sur I'autre,
conduisant par 1A méme 2 des égards plus réels pour celui-ci ; elle est enfin un
véritable laboratoire permanent pour les méthodes et techniques de travail
(M. Jean-Bruhnes Delamarre, 1986 : 13 ss).

Au fil des sept volumes publiés dans le cadre de cette entreprise de
longue haleine, trois disciplines Pethnohistoire, Pethnologie et 'agronomie
illustrent tout particulidrement les aspects recensés par M. Jean-Bruhnes
Declamarre. Le travail collectif a aidé les historiens A recueillir leurs données.
Ces historiens ont donc accédé A certains de leurs matériaux par le biais d’une
autre discipline. Les agronomes ont trouvé quant 3 eux un avantage pratique
A venir dans les exploitations aprés que d’autres aicnt établi les premiers
contacts. Enfin lc méme contexte pluridisciplinaire a aidé a orienter la recher-
che ethnologique. En effet, les cthnologues ont vu leur point de départ éclairé
par Pethnohistoire.

Avec cctic dernitre on a affairc & une “zone-frontiére, largement
indéterminée, entre deux branches, nettement distinctes tant par leur objet
que par leurs méthodes™ (Ch. Parrain, 1971 : 19). Cette zone-frontigre existe
autant cn termes de géographie placée qu'elle est entre deux territoires
fortement repérables qu’en termes de préoccupation : considérer 3 valeur
égale les données historiques et ethnologiques et les aborder d’'un méme
regard, qui n’cst ni celui de historien ni celui de Pethnologue. En somme, la
relation entre cthnologie et histoire met en avant des domaines d’investigation
inexplorés. Elle oblige chaque discipline particulitre A établir différemment
la hiérarchie spontanée qu’elle établit entre ses matériaux de base. Elle
transforme radicalement les types de regard sur Pobjet.

C’est trés précisément sur ce dernier point que la collaboration entre
agronomie et ethnologie a été remarquable : “Une réelle interpénétration des
disciplines s’observe dans le cas de Pagronomie dont les développements
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ultérieurs ont été profondément marqués par 'entreprise. Inspirée au départ
par Pécologie, elle prit ensuite en compte les activités humaines, en s'intéres-
sant aux problkmes humains et sociaux posés par I'adaptation des races.
animales et des systémes d’élevage aux contraintes du milieu, par-deld les
modeles expérimentaux développés en laboratoire” (M. Jean-Bruhnes Dela-
marre, 1986 : 16).

C'est A la mise en place méme de I'objet d’étude que conduit la
collaboration enire ethnologie et ethnohistoire. Dans leur introduction aux
recherches en ethnologie contemporaine, Ch. Parrain et C. Jest notent ceci :
“La présente étude part de la commune actuelle comme équivalent de la
communauté villageoise pour la raison déterminante que les données chilf-
frées, dont nous disposons, sont établies a I'échelle de la commune, la com-
mune étant la plus petite unité administrative organisée”.

“La réatité ethnologique apparait beaucoup plus complexe, ainsi que
I'ont mis en lumi2re les recherches d’ethnologie historique. Dans I'Aubrac, et,
plus généralement dans une large zone de la France centrale et de la France
méridionale, le terme de “village” correspond non pas  la communc, mais au
hameau du frangais commun, un hameau de quelque importance s’entend, et
c’est a 'échelle du “village™ que s'y étaient ordinairement constituées les
communautés villageoises réelles. La caractéristique la plus marquante de la
communauté villageoise et son lien le plus fort, c’est qu'elle dispose de biens
communs. Or, dans 'Aubrac, la proportion des biens dits “sectionnaux”
appartenant soit 3 une fraction de la commune, soit 3 un seul village, est
beaucoup plus élevée que celle des biens proprement communaux. En méme
temps, toutefois, Pexistence, ga et 13, de véritables bicns communaux signifte
que la tendance a Pémicttement en villages a é1€ contrebalancée, et cela de
plus en plus, par une tendance au regroupement dont la commune actuclle
apparait comme un aboutissement, quelque artificiels qu’aient pu étre histo-
riquement les regroupements successifs” (Ch. Parrain et C. Jest, 1972:19).

S’appuyant sur ces enseignements, les mémes auteurs suggérent alors
que si un chercheur isolé ne peut pas grand chose devant un enscmble
ethnologique complexe, de méme, un collectif de chercheurs travaillant sans
perception cohérente des ensembles pertinents passe 4 coté de son objectif
autant qu’il met en cause la justification méme de son existence en lant que
collectif.
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Maturation d'une discipline, regard différent porté sur 'objet dont les
tenants et aboulissants sont autrement pergus : les enseignements tirés pour
et par I'agronomie, I'ethnologie et I'histoire dans ' Aubrac ont aussi été ceux
d'une certaine psychosociologie. Dans leur traitement conceptuel de la no-
tion de stimulus, les psychosociologues ont ainsi longtemps privilégié leur
ancrage 2 la physiologie (M. Sherif et C. W. Sheril, 1969 : 10). §t, par contre,
le stimulus n’est plus considéré comme un fait physique pur et simple, sa
nature plus complexe implique des domaines de connaissance complémentai-
res. En retour, la collaboration entre ces domaines permet de mieux cerner la
complexité constitutive du phénoméne étudié.

Le psychosociologue “becomes dependent upon sociology, anthropo-
logy, political science, or history, as the case may be. He becomes dependent
upon their findings in order that he may properly specify the past history of
the individual’s social stimulation and the properties of situations and events
that he faces in an immediate occasion... What he needs to borrow are ways
of specifying aspects of social realities. The individual whose behavier he
studies seldom, if ever, confronts the entire global reality of the social struc-
tures and cultures that social scientists study in their own right” (M. Sherif and
C. W. Sherif, 1969 : 11).

Maturation, donc ; regard différent, certes : mais aussi emprunt de
matériaux. M. Sherif et C.W. Sherif confirment les expériences de 'Aubrac
ou d’autres entreprises pluridisciplinaires menées & plus ou moins vaste
échelle. Or, avec la notion d’emprunt, s’ouvre un pan particulier ¢t combien
actif de la collaboration entre disciplines.

Emprunter ou, comme le dit G. Noiriel (1989), s’approprier et tradui-
re : dans Papproche d’un objet particulier, une discipline utilise des matériaux
qui ne sont pas ceux dont elle s’occupe de fagon centrale ; elle emprunte
encorc des modeles d’analyse, des concepts, un métalangage.

Pour ce qui est des matériaux, le recours aux données externes se fait



MERIDIES N2 19 - 22 — 1994/1995 287

pour plusieurs raisons et de différentes manieres. Et 'on n’en finirait pas de
renvoyer 4 des exemples particuliers, Ceux-ci présentent un point commun.
C'est que les pidces différentes d’'un méme objet ne sont pas en soi ethnolo-
giques, historiques ou linguistiques. Ces pi¢ces sont simplement tri€es par des
disciplines particulitres qui retiennent tout spécialement certaines pour en
délaisser d’autres, qui seront considérées peut-Etre plus tard et qui n’en sont
pas moins potenticllement pertinentes par rapport a Pobjet traité.

Mais I'objet ayant été décomposé et ses €léments constitutifs répartis
et hiérarchisés par et A cause de ces constructions intellectuelles que sont les
disciplines, se pose plus tard alors la question de la convocation ultérieure de
ces portions d’objet qui, dans un premier temps, n’avaient pas €1€ jugées
naturellement aptes 2 constituer la matiére de I'investigation scientifique.

Autrement dit, ce que Pinterdisciplinarité pose potenticllement com-
me question, c’est celle du statut de Pemprunt au sein méme de Panalyse ou
encore le type de pertinence qui justifie le recours & des matériaux i propos
desquels la différenciation disciplinaire laisse penser qu’ils sont d’un ordre
différent. Force est pourtant de constater que, malgré les trés nombreux
exemples donnés du commerce entre disciplines plus ou moins voisines, la
relation entre disciplines a encore trop peu explicité celte question des
criteres de pertinence dans le recours 3 des matériaux d’ordre différent. C'est
que lout cela implique, semble-t-il, une théorie explicite de I'articulation des
données.

Dans ce contexte, les développements de 'ethnomusicologic offrent
un exemple parlant. Pendant longtemps les ethnomusicologuces n’avaicnt pas
effectué de travail en profondeur a propos de leurs bascs méthodologiques ct
de leur outillage conceptuel. C'est en grande partie ce qui explique que
I'analyse méme de la matigre sonore ¢t de ses catégories intrinséques ail €1é
menée dans I'essentiel des cas par référence A des données totalement étran-
géres A la matiére sonore elle-méme. Etaient alors convoquées, et notons que
c'est encore bien souvent le cas les catégories indigénes, les fonctions sociales
ou les données de Porganologie, toutes instituées en clé pour I'analyse d’un
code 2 la consistance et aux régularités pourtant fort spécifiques (F. Alvarez-
Pereyre, 1988).

Or, A partir du moment o certains ethnomusicologues et sémiologues
ont pris sur eux d’évaluer le langage analytique pour la description de la
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mati¢re sonore, ceux-ci ont d’abord abouti A I'établissement d’'un outillage
spécifique. Ils ont pu alors placer la relation entre matériel musical et non
musical sur des bases complétement renouvelées (J. Molino, 1975 ; J. J.
Nattiez, 1975 ; 1983 ; S. Arom, 1985 : 215-346 ; 1991). De fagon ultime c’est,
en ethnomusicologie autant qu’en psychosociologie par d’autres voies (M.
Sherif et C.W. Sherif, 1969), une validation réciproque des données d’ordre
différent qui devenait possible, 2 la condition expresse que chaque type de fait
ait pu étre traité de fagon pertinente quant A sa spécificité.

A cdté de 'emprunt des matériaux, I'emprunt des modeles heuristi-
ques constitue I'une des données constitutives de la relation entre disciplines.
Ces quelques lignes ne pouvant remplacer une histoire des idées et des
¢échanges intellectuels, on s’intéressera, A propos d’un ou deux cas précis, aux
conditions et au succes de tels échanges. Au-deld des cheminements concrets
que connaissent les “appropriations” et les “traductions”, on s’interrogera
encore une fois sur les fagons dont les objets peuvent sortir véritablement
€clairés, alors, dans leur spécificité propre. Comparons donc ici certaines des
fagons dont sont posées les relations entre la linguistique et quelques-unes de
ses voisincs, cn l'occurence Panthropologie d'unc part, la musicologie et
I'ethnomusicologie d’autre part.

Un recensement des modes de relation entre linguistique et anthropo-
logie avait &t¢ établi par Cl. Lévi-Strauss en 1952 (Cl. Lévi-Strauss, 1958 b).
De fagon plus spécifique, I'étude d’un objet défini comme sociologique ou
anthropologique dans ce cas la parenté voit le méme auteur poser la question
suivante : “... dans un autre ordre de réalité, les phénomenes de parenté sont
des phénomenes du méme type que les phénomenes linguistiques. Le socio-
logue peut-il, en utilisant une méthode analogue quant 2 la forme (sinon quant
au contenu) 4 celle introduite par la phonologie, faire accomplir 2 sa science
un progrés analogue A celui qui vient de prendre place dans les sciences
linguistiques?” (Cl. Lévi-Strauss, 1958 a : 41).

C’esl, en substance, la méme question que se pose N. Moutard 2
propos dcs unités musicales et de l'articulation en musique (1971-1972),
question qui scra reprise A grande échelle par J. J. Nattiez (1975) avec des
préoccupations de sémiologue, ¢t, au nom des musiques de tradition orale,
par S. Arom (1985).

A propos de la parenté, Cl. Lévi-Strauss (1958 a) opére A deux niveaux,
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en se référant au modéle phonologique c’est-a-dire aussi aux principes essen-
tiels qui ont permis I'émergence de ce dernier : celui des plans constitutifs
pertinents et par 13 cet auteur se désolidarise de ses devanciers sociologues
et anthropologues ¢t celui des unités minimales pertinentes, prenant donc en
compte la question de la hiérarchisation entre types d’unités d’une part, entre
plans constitutifs d’autre part.

Toujours par référence A la parenté, la linguistique a inspiré d'autres
recherches. Mais, en substance, les résultats de 'analyse de type componen-
tiel ne font pas 'unanimité, du fait du peu de distance qui serait pris, ici, par
rapport aux modéles d’analyse eu égard 3 la nature méme des objets traités
(J. Molino, 1981 ; H. Claudot, 1982).

On trouve les mémes difficultés dans 'emprunt des modeles heuristi-
ques A propos de la musique quand, s’inspirant de la linguistique, N. Moutard
(1971-1972) croit trouver une correspondance entre P'unité linguistique de
base et 'unité musicale de base. Or, si 'objet est autre et si ce sont des
principes d’analyse qu'il faut emprunter, c’est vraisemblablement 3 des unités
d’un autre ordre et d'une autre configuration que le chercheur ne va pas
manquer d’aboutir en passant d’un objet A un autre, d’une discipline a unc
autre. Cest trés précisément ce que montrent des auteurs comme V. Cheno-
weth (1966 ; 1972) ou S. Arom (1985).

Or il vaut la peine de remarquer que S, Arom, tout comme V. Cheno-
weth avant lui, se sont appuyés sur les propositions de Kenneth Pike (1964 ;
1967). Ce dernier s'était attaché, 2 la fois, A traiter de fagon solidaire et
intégrée d’objets différents et A trouver les principes généraux de transposi-
tion qui permettraient d’user de démarches linguistiques au titre d'objets et
de procédures analytiques variés par nature. Cela n’a pourtant pas empéché
par la suite de nombreuses disciplines d’emprunter le vocabulaire de base mis
en place par K. L. Pike, sans toutefois qu’elles en retiennent tout I'édifice
sous-jacent : au risque donc de manquer la spécificité des objets concernés
tout autant qu'une organisation raisonnée, el en fait complétement transfor-
mée, des relations entre disciplines (T. N. Headland, 1990 ; T. N. Headland,
K. L. Pike, M, Harris eds., 1990).

Nous voild de nouveau revenus aux questions de M. Roncayolo (1989)
relatives 2 la consistance des disciplines, pour s’apercevoir que le commerce
interdisciplinaire qui, a priori, concerne toujours un objet particulier se fait
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dans certains cas au risque de Pobjet, au détriment de I'objet. Cette situation
ne serait pas paradoxale si cette “disparition” de I'objet n’était qu’une autre
expression d'une théorie possible sur les objets, selon laquelle ceux-ci n’exis-
teraient pas en eux-mémes. Il n’en est rien, cependant, dans la majorité des
cas. En somme, dans certains des emprunts c’est, plus d’une fois, sans une
attention systématique a leur objet de prédilection et sans un effort explicite
a poser la relation, que les disciplines commercent entre elles, échangent,
transférent.

Réfléchissant A ce qu’elle appelait une “véritable circulation des con-
cepts”, Judith Schlanger se demandait: “Dans ces phénoménes de vase com-
municants, d'un domaine A un autre quelque chose passe, mais qu’est-ce qui
passe 2... le centre actif des questions et des méthodes, ou I'écorce purement
verbale ?” (1971 : 21-22). La relation interdisciplinaire, on vient de le voir, en
reste quelquefois & “I'écorce verbale”. En d’autres circonstances, elle se situe
au “centre actif des questions et des méthodes”, s’approchant alors au plus
prés de I'objet, cernant également les termes de l'identité disciplinaire,

Larticulation des données et des disciplines

Que I'emprunt ou la collaboration se situent au plan purement verbal,
qu'ils deviennent Pobjet d’une réflexion plutdt systématique, la relation entre
disciplines n’en souléve pas moins la question de la cohérence des démarches
complémentaires. Que la relation interdisciplinaire se développe de fagon
non consciente et spontanée ou qu'elle fasse I'objet d’une théorisation, la
pluridisciplinarité est confrontée de fagon ultime 3 la question de Particula-
tion et de lintégration des données autant que des savoir-faire. Car c’est une
chose que de collaborer et d’emprunter. Cen est une autre que de mettre 3
plat la carte des configurations extrémes de I'objet et celle du systéme intel-
lectuel global qui va sous-tendre I'approche des objets particuliers.

“Des jalons anciens attestent que le théme de Punité du territoire de la
connaissance est une constante épistémologique. (Ces jalons sont par exem-
ple : - le programme de 'enkukfios paideia des sophistes grecs ; - le schéma
de l'orbis doctrinae ; - le systéme des arts libéraux : trivium (grammaire,
rhétorique, dialectique) qui s’articule avec le quadrivium (arithmétique, géo-
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métrie, astronomie, musique) av sein d’un ensemble unifié rassemblant les
lettres et les sciences ; - le cadre du college jésuite dont la suppression, au
cours des années 1760-1770, peut étre considéré comme allant 4 'encontre de
cette pédagogie de la totalité, etc.). A mesure que la progression du savoir se
réalise par spécialisation, le souci de F'unité suscite le désir d’un regroupe-
ment qui porterait remede A I'émiettement des domaines de connaissance (en
exemple, les tentatives : - de Francis Bacon dans son écrit posthume La
nouvelle Atlantide (1827) ; - de Jan Amos Komensky pour dénoncer, en 1637,
le scandale de I'éclatement du savoir (dilaceratio scientianum) ; - celle natu-
rellement des Encyclopédistes ; - celle de PUniversité de Berlin, université
pilote du XIX® sigcle européen et emplacement interdisciplinaire par excel-
lence ; - celle du mouvement pour Punité de la science des années 1920 et
1930, s'inspirant surtout de la pensée d’Otto Neurath, clc.) ; autant d’exem-
ples mettant en évidence que ce theme de l'unité doit étre maintenu sous
peine d’éclatement et d’anarchie épistémologique.”

“Les sciences sociales ou “sciences de 'homme et de la soci€té” ont
longtemps éprouvé la nostalgie d’un tel savoir régulateur, d’un savoir “nomo-
logique” qui serait d’un meilleur aloi que celui qu'avaient improvisé les
premicrs théoriciens de la société ou de Pévolution” (C. Villain-Gandossi,
1987 : 8-9).

La question de la cohérence des démarches analytiques est d’autant
moins secondaire qu'au-dela du rappel fait par C. Villain-Gandossi de quel-
ques théories explicites, les collaborations quotidiennes entre disciplines
livrent 2 foison des images plus ou moins conscientes et développées d’une
globalité implicite.

Ces images ne sont pas unanimes. Une partie d’entre elles renvoient 4
des objets éclatés, A une réalité terriblement fragmentaire. Et cette fragmen-
tation provient moins de I'objet que de projections idéologiques sur le monde
et ses constituants (F. Alvarez-Pereyre, 1992 : 106-111). A 'inverse, Pobjet est
quelquefois considéré dans sa totalité, le commerce entre disciplines abordé
selon une démarche intégrative. Mais, 12 encore, des options différentes
cohabitent.

A travers elles I'objet est, selon les cas, la somme d’éléments constitu-
tifs placés en contiguité les uns par rapport aux autres ; ou bien un édifice
complexe ol une hiérarchie systématique s’instaure entre les parcelles cons-
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titutives de cet objet. Les modalités d’uae telle hiérarchie peuvent toutefois
varier largement d’un auteur A Pautre. Sous couvert de hiérarchie et d’inté-
gration, les théories de K. L. Pike (1967) visent & donner de 'objet une image
excessivement détaillée et articulée. Ce sont des options trés différentes en
termes de constructions objectales autant qu'intellectuelles que véhiculent les
théories de Iisomorphisme, de la causalité ou du reflet, dont I'usage est
foisonnant dans les recherches ol les maitres d’oeuvre sont I'ethnologie et la
linguistique.

Contiguité, hiérarchic : ces deux tendances générales se retrouvent
quant aux disciplines, quand plusieurs d’entre elles s’attellent aux mémes
objets. Ainsi Pinterdisciplinarité passerait, pour certains auteurs, par une
juxtaposition des efforts scientifiques particularisés alors que pour d’autres
l'intégration des savoirs est nécessaire. Mais, dans ce dernier cas, sera-t-elle
initiale, finale ou constante?

Au-dela de ces options générales, des modeles particuliers coexistent.
A leur fagon, ces modeles s’inscrivent dans un projet que J. C. Passeron fait
remonter 3 E. Kant a qui 'on doit “le terme d’anthropologie pour nommer,
au sens étymologique, la place, encore vide, d*une science de ’homme qui,
prenant pour objet toutes les manifestations empiriques de I'existence humai-
ne, en procurerait une intelligibilité aussi unifiée que celle des phénomenes
physiques” (1986 : 11).

Cette méme anthropologie considérée ici par rapport a d’autres disci-
plines est vouée par Cl. Lévi-Strauss 3 une fonction de synthése et de généra-
lisation, dans un continuum méthodologique oi les étapes préliminaires ont
pour nom ¢thnographie puis ethnologic. C'est Ia méme fonction de synthése
que D. Gusti attribue 3 une autre science sociale en Poccurrence la sociologie
tout en situant cette discipline comme une clé de voiite pour I'édifice plu-
ridisciplinaire que cet auteur constitue inlassablement autour des objets
complexes qu'il retient (1941).

Dans cette recherche des modgles d’intégration et de cohérence, au
moins trois autres options peuvent encore étre relevées. L'une est illustrée par
Pécole ethnolinguistique de J. M. C. Thomas, pour laquelle langue et langage
constituent la voie privilégiée d’accds aux données autant que la colonne
vertébrale autour de laquelle se constitue patiemment Fobjet retenu par les
différents chercheurs. Dans ce contexte, on retrouve la valeur heuristique des
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modeles linguistiques évoquée plus haut et Fillustration renouvelée des trans-
positions du modgle linguistique d’analyse aux données d’ordres différents,

En termes de construction intellectuelle, ¢’est une autre voie qu’ouvre
R. Cresswell quand il fait appel, pour un objet donné, a des méthodes et A des
références théoriques hétérogeénes que lie entre elles un édifice philosophi-
que spécifique convoqué a posteriori (1972).

C’est un autre mouvement que relévent J. L. Chiss et C. Puech & propos
de la sémiologie : “"Intégrer”, “totaliser”, “fonder” : l'idée de sémiologie
exprime d’abord le sentiment paradoxal du linguiste vis-a-vis de sa discipline:
plus son autonomie s’affirme dans la mise en ocuvre de procédures spécifi-
ques et plus le besoin d’un fondement ultime, d’une compréhension élendue
se fait ressentir dans un mouvement de dépassement ct d’intégration a la fois.
La sémiologie remplit alors (dans cette projection “idéelle” qui n'atteint pas
encore le statut de “programme” ou de “plan”) la fonction d’une représenta-
tion épistémologique d’une “présentation de soi de la linguistique” o, ce qui
fonde (la scientificité de la linguistique), et ce qui est fondé (extension sans
limite de la sémiologie), peuvent échanger subrepticement leurs rdles”
(1992 : 16).

Si, comme le disent bien les mémes auteurs “la question des découpa-
ges el recouvrements disciplinaires fait partie intégrante de horizon sémio-
logique” (1992 : 20), il est patent que la sémiologie s’est constituée comme
cadre de référence pour une linguistique en plein renouvellement ; or le cadre
de rélérence était fondateur de la discipline et celle-ci & son tour était
fondatrice d’'un champ qui la dépassait pourtant.

A mon sens ce dernier exemple mérite d’étre médité. Car ce qui se
dessine dans le fond dans les discussions autour de I'objet et des disciplines,
de la constitution des objets et du commerce entre savoir-faire, ce n’est pas
seulement les modes de cohabitation (contiguité/hiérarchie ; juxtaposition/in-
tégration) mais bien aussi la part fondatrice qui s’attacherait, dans un tout (de
I'objet ou des savoirs), 2 telle portion de Pobjet, & tel cheminement intellec-
tuel.
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Or la cohabitation et la fondation sont deux modalités essentielles des
penstes fragmentaires oun trés développées de la totalité, du tout, ces horizons
ultimes (méme quand ils sont inconscients) de la pensée interdisciplinaire
autant que disciplinaire.

Dans ce contexte, on relévera d’abord que la pensée de la totalité a
varié dans ses contenus, au cours des 4ges. Cette pensée du tout, quand elle
s'applique 2 tel ou tel domaine particulier (langue, culture, société, par
exemple) véhicule par ailleurs des configurations bien souvent hétérogénes,
dont on peut se¢ demander comment ensuite elles cohabitent quand ces
domaines sont réunis.

Si I'on en croit J. Schlanger (1971), ce sont les Romantiques qui
opérent le passage d’une totalité congue comme un mécanisme 2 une totalité
congue comme un organisme. LA od, avec le mécanisme, I'on avait “une pure
juxtaposition d’éléments interchangeables”, on aboutit, avec I'organisme, a
l'idée d’une “machine” (1971 : 8). Mais de quel tout s’agit-il alors ?

“Lorsqu’on dit qu'expliquer un phénoméne c’est l'intégrer dans la
totalité des déterminations auxquelles il se rapporte, le situer au sein de la
liaison globale constitutive de sa réalité et de son sens, le tout dont il S’agit est
un tout organique, la liaison une liaison organique. Désormais organisme et
totalité sont liés. L’idée de totalité exprime presque 2 elle seule la logique
organigue, en s’assimilant I'idée de finalité interne et l'idée de réciprocité
d’action et de production des parties dans une liaison déterminée. On ne
congoit plus & proprement parler de totalité rationnelle qui ne soit également
motrice et formatrice, qui ne posséde en soi la source et la fin de son
dynamisme interne. Pas de totalité inerte, monolithique, non structurée, pas
de totalité sans différenciation interne, sans autonomie génétique, et sans
animation singuligre. L'emprise logique de la notion surévaluée de totalité
n’est autre qu'un aspect du succés de I'organisme logique” (J. Schlanger,
1971:8-9).

A titre d’exemple concret, on sait combien tout un courant des recher-
ches sur les littératures orales a repris complétement 3 son compte les
présupposés présentés plus haut (F. Alvarez-Pereyre, 1980 : 183-185). Mais
au-dela de ce domaine particulier de recherche, c’est toute la recherche en
“anthropologie” qui a été imprégnée d’un tel modele.

Aujourd’hui cependant, les modeles de la totalité, du tout, vont aussi
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d’autres chemins. Théorisent-ils des tendances latentes? Sont-ils une formu-
lation explicite des difficultés que rencontre le désir d’exactitude dans le
domaine des sciences de 'homme : désir fragile quand on compare ce
domaine A celui des sciences de la nature ou des “sciences exactes” et aux
succés atteints, 13, en matiére de description et de classification ?

Pour E. Morin (1990) la pensée de la totalité passe par la notion de
complexité, Cette dernitre “ne comprend pas seulement des quantités d’uni-
tés, d’interactions qui défient nos possibilités de calcul ; elle comprend aussi
des incertitudes, des indéterminations, des phénoménes al€atoires. La com-
plexité dans un sens a toujours affaire avec le hasard” (1990 : 48-49),

Ces lignes valent pour l'objet. Quant aux démarches scientifiques, leur
raison d’étre “€tait jusqu’a présent d’éliminer Fimprécision, 'ambiguité, la
contradiction. Or il faut accepter une certaine imprécision et une imprécision
certaine, non seulement dans les phénoménes, mais aussi dans les concepts”
(1990 : 49-50). Ces lignes ’E. Morin ouvrent-clles la voie A une science sans
régulation, sans confrontation cumulative?

Sans nous attarder ici au fond des propositions d’E. Morin et aux
développements qu’elles induisent, relevons que cet autcur s’attache a cer-
tains des outils qui peuvent selon lui aider A penser la complexité (1990 :
98 ss). Parallelement, A. Moles s’attaque de front 3 ce qui, dans les sciences
de ’homme et de 1a société et en dépit de leur projet de vérité et d’exactitude
reslait et reste encore mal formulé, mal repéré, imprécis (A. Moles, 1990). On
le voit donc, la totalité reste A l'ordre du jour mais elle perd son caractgre
d’évidence immédiate, quand elle ne se voit pas supplantée par des pro-
positions théoriques et des concepts concurrents.

Quel impact cela peut-il avoir sur Pinterdisciplinarité en acte et sur les
fagons de penser la pluridisciplinarité? D’autant que 'émergence de nou-
veaux paradigmes s'opére alors que dominent ou durent encore les modeles
anciens de la totalité, de ta globalité. D’autant que, par ailleurs, ces modéles
anciens mais toujours actifs peuvent, appliqués 4 telle ou telle sphére d’objets
(langue, culture, société), prendre des configurations variées et pas toujours
homogénes d'un domaine 4 'autre ( J. Schlanger, 1971 : 125-131 ; 159-174).

* 2
|
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Au terme de ce parcours, il parait juste de dire que la relation entre
disciplines voisines, qu’clle soit pensée ou non en tant que telle, pose inévita-
blement des problémes cruciaux d’identité et de fronti2res, autant que d’ou-
tillages et de modeles. Doit-on pourtant souscrire entigrement aux lignes de
G. Noiriel, qui reprend dans son raisonnement une terminologie empruntée
aM. Augé (1979: 206-207) : “Il faut donc voir Pinterdisciplinarité plus comme
“un mythe nécessaire”, le “nom glorieux de Pincertitude disciplinaire”, que
comme un acquis des sciences sociales d’avjourd’hui” (G. Noiriel, 1989 :
1465) ?

L'on ne peut nier A coup siir I'incertitude disciplinaire, que révéle
lant, précisément, Pactivité pluridisciplinaire ! L’on ne peut non plus oublicr
combien les sciences anthropologiques trouvent, encore, leur raison d’étre
dans un projet de vérité qui passe par un souci d’exactitude (Frank Alvarez-
Pereyre, 1993). Ne serait-ce pas alors le propre de Peffort interdisciplinaire
que de permettre de tenir ensemble le projet de vérité et Pexpression renou-
velée de ses limites, de fagon que les identités proposées (d’une langue, d’une
culture, etc.) ne soient pas le fruit du pur et simple assemblage de propos par
trop chargés de naiveté ?
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LA COMPLAINTE DU /tritell

Georgette B. CHOUKROUN (LACITO - CNRS)

On voudrait montrer, 3 l'occasion du triailcment d’'un mot-entrée de
dictionnaire ct de Ja démarche d'enquéle ethnologigue correspondante, comment
le chercheur se trouve porté alternativement du mot i l'événement ct de
I'événement au mol; parcours qui lait écho 3 la synthdse que propose
justement Jeanine Fribourg! dans son article " Vers lethnolinguistique”2. Elle
y rapproche les "deux atlitudes gui consistent, I'une 3 appréhender la culture 3
travers la langue, l'autre 3 éwdier les messages 3 travers les données
sociocultarelles.”3.

L'expérience qui sert ici d'exemple, se situe dans le cadre de la recherche
pour I'élaboration d'un dictionnaire cthnolinguistique bilingue judéo-
arabe/frangais (sigic @ J ARELY a1 porle sur lg waitement d'un mot du lexique
judéo-arabe (abrév. : j-a).
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1 s'agit du mot /trital/3 dont le sens, d'abord restreint dans un figement
langagier, s'étend A d'autres valcurs. ftrital/, en j-a, est A la fois la désignation
d'un événement historique (survenu cn avril 1912 --"le sac du mellah de Fes"6
"les journées sanglantes de Fés"7, "les massacres de Fés"s--), l¢ signifiant d'un
hypéronyme (au scns de "mélée indescriptible”, "pillage”, "carnage”,
"massacre”, "atrocités”, "horrcur”, ctc,), ainsi que le titre d'un morceau de
linérature orale /3l v onja d.at tritalf.

1 se trouve, en effet, que 'événement désigné a donné liew A la création
d'unc complainte et que la découverte de I'existence de cetic complainte nous
est parvenue grice 3 l'cnquite complémentaire effectuée 3 Foccasion du

traitement du mot-entrée ftrital/ du dictionnaire.

On se propose, dans l'exposé qui suit, de remonter le fil de la démarche
de recherche concernant le traitement du mot en question. C'est ainsi qu'on
présente, dans une premidre partie intitulée Du mot & I'événement, le texte
de ta "complainte du trito1" suivi de U'extrait du corpus qui la conlicnt, analysé
grammaticalement ¢t traduit, puis, dans une deuxidme partie, intitulée De
I'événement au mot, la fiche lexicographique du mot - illustrant la
composition informatisée des fiches lexicographiques élaborées pour la
recherche JAREL, a Paide des logiciels de la SIL!0, Enfin, on donne en
annexe, des documents relatifs a I'événement.

1. Du mot i D'événenement

1.1 Un cas de figement langagier

La forme /furital/ n'est pas attestée dans l'arabe maghrébin parlé par les
musulmans {cf. infra, champ \gr de la fiche Icxicographique). L'élymologic de
Vrtl cst berbere ct les formes autestées en berbere réftrent 3 la notion de
"pillage” (cx. "pitler des silos & grain™). En arabe classique, la forme /ratalaf
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existe, mais pas dans les sens évoqués en berbere ¢t en j-a. Elle signific "en
colonne, ¢n file, ordonng (bica-); fratil/: "élégant™; fratita/ : "labour A raies
rapprochces”, etc. (cl. infra, le champ \ély de la fiche lexicographigue). 11
semble que le mot emprunié au berblre ait regu une coloration particulidre en j-
a, en signifiant & la fois pillage, incendic et assassinat et qu'il ait ét¢, de ce fait,
réservé a la désignation de Pévéncment particulidrement tragique vécu par la
communauté juive. A la suite de la signawre du Proteciorat du Maroc (le 30
mars 1912), le climat insurrectionnel s'intensilia dans le pays et, 4 la révolte
des tribus s'ajouta un souldvement violent des troupes "labors” marocaines qui
se livrerent subitcment & la mise 3 sac du quarticr juif de Fes, le Mecllah. Le
“furital/” altait durer wrois jours!1, 2 partir du 17 avril; cf. texies en annexe.

1.2 Composition de la complainte

Les vers de la complainte sont enchassés dans des répliques de dialogue.
On en dénombre 33.

Au cours de Fenquite, I'imerlocuteur, JOCO, ignorant qu'une telle
complainte existail, demandait en [ait & informatrice de lui raconter son
souvenir du /trital/. [ souhaiwit recuillir des déuails sur la mort, qu'il savait
gloricuse, d'un de icur parent commun, survenuc au cours de cet Spisode
tragique. C'est a ceute occasion qu'it découvrit Vexistence de 1a complainte et
quil demanda & l'informatrice de la lui chanter. Le wxie est morcelé car
linformatrice interrompait le chant pour en commentier Ihistoire. Ainsi mélait-
elle le récit de I'événement, 'évocation de ses impressions vécues, passées et
aussi présentes, aux partics du chant qu'clle reprenait 3 linvitation de JOCO: ce
dernier s'efforgant de fa ramener vers la complaine, chaque fois gu'clle s'en
évadait.

La composition musicale ct narrative de fa complainte combine un
double rythme, binaire, d'une part, ct 1ernaire, d'autre part.

Du point de vue du rythme musical, ta complainte se développe sur un
phrasé binaire structurant une succession de disliques de méme rime, le premicr
vers ayant une mélodie descendante ¢t Ie second, une mélodic montnte.
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Du point de vue de la structure narrative, ¢lle est composée de tercets
dont e premicer et le troisiéme vers ont la méme mélodic descendante ¢t le vers
central, la mélodic monumnte. Chague tereet ¢st construil, $oit sur ung rime,
s0it sur unc assonance. La rime est plus (réquente que 'assonance. Toutes les
rimes (ou assonances) sont plates : le premicr Lercet est construit sur la ime en
f-ar-/, le second cn /-il/, Ic troisitme scinble commencer sur une rime en /-er/,
mais il est incomplet; le quatriéme semble commencer sur une rime en /-or/,
mais il reste incomplet ¢t se poursuit sur une suite de six vers assonancés en /-
of, ol 'on peut retrouver le rythme ternaire de deux tercets. Le septidéme tercet
cst égalcment assonancé en /-of, Ie huitiéme est rimé en /-na/; Les vers
suivants sont moins ordonnés qu'au début; on retrouve un tercel en /-ra/f et il
scmble bien qu'il doil y avoir unc construction en /-hal/ qui n'est pas
correclement restituée quoigu'clle se lise en {iligrane avec /mkah alf et /§ah al/.
Dc méme, il scmblc que l'on puisse reconstruire une suite de vers en /-er/ en
rapprochant ta finale cn fkier/ du vers Sqt5.13, ta finale en /kbir/ du Sq15,55,
ct ccile cn /kalar/ du vers Sq15.57.

La complainte cst, de toute évidence, incompléte, si Fon en juge d'aprés
lcs interruptions. A rois reprises, I'informatrice s'arréte de chanter ¢t embraye
s0it sur des commentaires de I'événement, soit sur des évocations personnelles
de souvenirs familiaux, soit encore sur I'action d'un personnage au cours de
I'événcment. Elle nc reprend le cours de la chanson qu'd la suite des
sollicitations dc l'cnquétcur. Cela fait présumer qu'clle n'a pas lorcément
restitud 1a owdité, soit parce qu'elle ne s'cn souvenail pas, soit parce qu'elle cn
perdait le fil & cause des digressions; auquel cas, on espére pouvoir fa lui faire
répéler. En attendant, afin de visualiser I'ensemble des 33 vers qui font partie de
la complainte, on inscrit le mot "complainte” 2 la fin de chagque vers chanté.
Les autres phrases permettront au Iecieur de juger du caractére morcelé du texie
¢l ainsi, de prendre acte d'une dilficuhé d'enquéte, parmi tant d'avtres...

Jajoute, avant d'en donner lecture, que nous n'avons pas trouvé, A ce
Jour, d'autre inflonmateur qui soit en possession de la complainte.

Cf. systeme phonologique poim 1.4,
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1.3 Extrait du corpus contenant les 33 vers de "la complainte

du /trital/"

fichier DIAZ (14)

id Corpus
Informateur : MESElL, fiche 64

Autres :

MAMAHASS Corpus Idiols (1)

: Phonothéque GBCH

seg fils M. et J.: JOCO

Idiclecte : Fés
Recueil effectué : chez 1'informatrice,

Fes
Théme : monographie familiale dont
/trital/

Date

: Fés, Aofit 1989

k7 no 120 (trital : B. T. 128 -400)
Enquéteur : DIAZ

Notation

phl, GBCH

Jeu de caractéres: GIGIL3.p
Saisie

Rec65 Sql5:
Rect5 Sql5:
Rect5 Sql5s:
Recb5 Sql5:

Rec63 S5ql5:
Rec65 5ql15:

Recé3 Sql5:
Rec65 Sql5:
Recé5 S5ql5:
Recb5 Sql5:
Rec65 Sql5:
RecH5 Sql15:

i Lo o

o un

10
11
12

=} o = = [t = oo o (=

: GBCH

791.1.e, cawd.l.e ddba ¢al a-t
trital

iwa 8-t tritel basmaldh

f.o-t tritsl ma tema ma tra
f.a-t tritel ¢abaw.na wu garaw.na
Wu

hajaj a im.a f.a-t trital

aze n.rawad.sl.k ¢al sonja d.a-t
trital

nhar*l.arbac f.as sa?.0 1 axbar
(complainte)

za.t @l mhala d.sl komondar
(complainte)

7a wil.e was ad a-n nhar
{complainte)

lil*t*xmis xermasto 1il
(complainte)

f.as taxl.o 1 dar jiheda 31 1lil
(complainte)

sab.o ka j.ddde b.sl 72andil
{complainte)
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Rec65
Rech5
Recb5
Rech5
Rec65
Rech5
Rec65
Recbh5
Rec65
Rec65
Rech5
Rec65
Recébs
Rech5
Recé5

Recé5
RecH)d

Recéb
Recé5
Rec65
Rec65
Rec65

Recé5
RecéS

Rec65
Recb5
Rech)5

Sql5:

Sql5:
Sql5:
Sql5:
Sql5:
Sql5:

Sql5:
Sql5:

Sql5

5ql5:
123
124
125

Sql5:
5ql5:

Sql5
3qls
Sql5s

5ql5:
Sqls:

3ql5:
Sql5:
Sqls:

Sqi5
5q15

S5ql5
Sql5

Sql5s

Sql5:
Sql5:

13

14
15
16
17
18

19
20

121

22

27

28
29

30
31
32

133
134

135
: 36

137

38
39

oo oo Cco o o oo o o coo o o o o g oo <o
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tam.o0 was ad s-d dom kter
(complainte)

iwa komal

za huwa 24l1.1.hem masdmhin
sata darb.o

ha bare

nhar zamra f.as nzsl 3l kor
{complainte)

za 1 barrah wu 7al.o,
(complainte)

f.dar*o}.moxzdn to.n.zmac.o,
(complainte)

a nt.em ta.n.talf.o
(complainte)

kber o zger ha nt.em ts.n.talf.o
(complainte)

f.dar*al .moxzdn ta.n.zmarc.o
(complainte)

ja rabe i.ta.nzsl o-r rahma f»s
79lb.o (complainte)

721 galtan

had a1 wenja

a kamsl, an.it.l.e xer c¢la
jemdjn,

otl.e 2-t trital tal talrt*ijidm
2-t trital kdn larba¢ lsxmis o
zomea jak

eeh _

aw f.4jn uwa a-t tédlt
nhar*a-z.zsmra nzal la ¢fo
{complainte)

nhar*lsa.xmis kan.o ba%e ka
j.2atl.o (complainte)
nhar*la.xmis kan.o ba%e ka
j.retl.o (complainte)

iwa sbar axor

lil~t*l.arbar f.as t.masar.na
(complainte)

n.drab.o a-t trara? o t.bassr.na
(complainte)

ja wil.e u s.mase j.tra.l.na
{complainte)

mhit 1il*t*1l.arbac de 1.axada za
a-t trital,
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Rec65 Sql5:
Rec65 Sqli5:
Rec65 S5ql5:

Rechs

Rec65 Sql5:

Recé5

Rec65
Recés

RecéS
Recbh5
Rec65
RecH5
Rec65
Rec65

Rech5s
Rech5

Rec65
Rec65S
Rec65

Rec65
Rec6s

(....)
?ecéS Sql5

Rec65 Sql5
RecH5 5ql5
Rec65 Sql5

Sql5:

Sql5:

Sgls:
Sql5:

Sql5:
Sqgls:
5qls:
Sql5:
Sql5:
Sql5:

5gql5:
Sql5:

Sqls:
Sql5:
Sql5:

Sqls:
Sql5:

165
168
169
170

cCc O ¢ © cc © g © ¢ © © o o o coc

ccgao

hna gédls.in f.an nds"3l.lil,

tratd? ka ji.t.semar.o

fina n.xale.na o ma n.carf.o.s

s.dok tratis

iwa nhar*l.arbacv za a-t trital

{complainte)

iwa nhar*l.arbac sa?.0 ls xbar

(complainte)

nhar*la.xmis kan.al.na

1il~la.khal (complainte)

nhar*ls.xmis fi wast*an.nhar

talle.o.na 9al bit*al.habra

(complainte)

ka na.tmamg.o vo zder o ls sabra

{complainte)

2a wil.e wu s.had a3l haora

complainte)

nhar*sl.xmis f.al ¢sija,

(complainte)

talle.o.na 735l zih*t*5-g.stihe

(complainte)

band.o f.ina la mkihal

(complainte)

7ara la mdl ja bant”al.kafsr

{complainte)

iwa ma ncarf didk sn nee”l.axor
huwa 1il”*sl.kbir,

(complainte)

tallco.na 951 3l bit*a-s.sidhil

(complainte)

7dl.0.1l.na j.ara lo midl 7a

bant*sl.kafar (complainte)

debnija talle.o.na 98l bit*a-

$.sihal

s.nija al bit*a-sdhsl

walid 8l mota? kan ma.t.sem.e a-s

sdhil,

iwa hdda st trital

ma ¢ond.e ma n.sdla.k kol*akavod
s.ken de zabd had 2l wanja?
zobd.a huwa wuld”rsbe mese libe.
rabe hdjm libe
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Rec65 Sqlé6:1
Rec65 S5ql6:2
Rec65 5ql6:3
Recé5 Sqlé}é

c oo o o <o

Rec65 Sql6:5
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rah ddba sdkon fo resdlijm fas
mofav*rambam

dik mofe live de nuwa kan a-t
tdlmid de jesaf bandjm

ijeh kdn mzuwsz mca bent*jesef
bandjm

kdn hdxam mszjan, huwa de zbad
had el ganja :

kdn sdkan 72ddm rabe mititja fs
fas

1.4 Systéme phonologique de Pidiolecte de MESEI :

Consonncs :
P r t s §f k h ?
b v d z I3 g K by
1] n Il l}
w l i h
r
Voyclles :
i %] u
2
i a
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L5 Analyse grammaticale et traduction du corpus!3 :

Rect5 Sqis:1

\y wl. 1. e, cawd, .0 daba

vseg  W+IMP2 FTL+DEST, IPNI+DAT Ve IMP2Z FTL+DEST. IPNL+DAE AUT+TEMP
AMAH  dis. . m0i répele_d._moi anintenont
AY] cal a-t trital

\seg FIL+SUPLRSS DEF ®

\MaH  sur le soc du Hellah de F&z (désormais:S"H*i)

\tr “Oites-mol, racontez-moi, & présent, le trital”
RecbS Sql5:2

U iva 2-t triLtal basmal3h

\seg 1TRJ+INCH DEF N INV+APOTR

\MidM  he*bien le S5*M*F avec"nom*de"liey

\tr “Eh bien, le trita), Oieu nous en préserve!”

Rec6S Sqls:3

AY') f.a-t tritol ma toma ma tra
\seg FTL+INESS . DEF W NILG(DISC) LOC+ELO]l MEG(DISC) V+ACC3
\MIM  deans.le S*M*F nelpas} la-bes nelpas) se*passa

M TAu trita), que ne se possa-t-il!”

RecES Sql5:4
U f.a-t trital saba.w.na * wu
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Rechh Sqi5:4

AU f.a-t trital caba.w.na wu

vseg  FTL+INESS.GEF N V+ALC3.IPL_IPNIPLsD COORD
\MaM  dans.le S*M*F prir.ent.nous et

AL gara.w.na wi

\seg V4ACCI.IPL.TPNIPL4O  COORD

\MAM  ***_ont.nous et

Ar “Au trital, ils nous prirent et nous *** et (...)"

RectS Sqlih:5

\U hajaj kL] im.a f.a-t tritat
A\sng ITRJ+PLAINTE FTRJ+INY N, IPNL+POSS FTL+INESS.OEF N
\MAM  ouille*puille*ouille oh atre.oa dans.le SAMAF
Atr “Ouille, oville, euilln. Dh, maman, au trital!”

RectS Sql5:6

ALl aze n.cawoed.al .k tal.l sanja
Asep  V4IMPZ IPNT+INC.¥_ FIL+DEST. IPN2+DAT FTL+SUPERESS.DEF N

\MJM  viens je.répite.d.toi sur.le chanson
A d.a-t trital

\seqg  FTL.DEF N
\M3H  de.le S°N°F

\tr “Venes que je vous commente Ta tomplainte du trital”

Receh 5Sqlb:7

AV} nhar*1.arbag f.as 5a87.0 ] xbar
vseg  NLDEF NBR FTL+INESS. IREL ¥+ACC3.3PL DEF N
\MdM  jour.le.quatre(mercredi) dans.quoi appris.ont la
information -

Atr "L est mercredi gqu'lls ont &1 alertés de 1" @&vénement”

Rech5 5q15:8

N ra.t a1 mhala d.al kemdndar
Aseg  V+ACC3LTP OEF N FTL.DEF N

\MAN  vint{elle) le troupe de.le commandant

\te “La troupe du commandant est arrivée”
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flecb5 Sql5:9

\ 7a wil.e was ad a-n nhar
\seg 1TRJ+PHAT N.IPNL+POSS INTERR DEM+PROX DEF N
\MaM ah malheur.mon que ce le jour

\r “Ah, malheur 4 moi, guel jour ce fut!”
Recb5 Sqlb:i0

U lil*t*xmis zermast.o Vil
\seg N*JONCTIF*N H.IPN3+H N
\MAH  veilletde*jeudi{cing) ***.son nuit

NP "La nuit de Mercredi 3 jeudi, nuit d’horreor!”

Rec65 Sqls5:1l

U f.as taxl.o 1 dar lhada a1 il

\seq FTL+INESS. IREL V+ALCC.3PL. DEF N NPR DEF N

\Ma¥  dans.quoi entr.érent la maison Juda le nuit

Atr “0u ils pénétrérent dans la maison de Juda, dans la nuit.”

Reckh 5ql5:12

pU| sab.o.h ka J . dade b.al

\seg Y+ACC. I1PNIPL. IPN3+0 PART+PY INC3. ¥ FTL+INSTR.UEF
\M3H  trouv.érent.lui en*train*de checrche(fouiller) avec,le

AU 7andil

\seg N

\Mad  cendélabre

Atr "[1s le surprirent alors gu'i! tatonnait, un coendélabre daens la

wmain.”

Rechbs 5q15:13

AU 7am.0 was ad a-d dom kter
\seg  V+ACC3.3PL INTERR DEM+PROX DEF *** AJ+SUPERL
\MaN  se*lev.érent(inch) que ce le *** plus®grand

\br “1)s commencérent {...}. ¥ a-t-il plus grande détresse?”
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Recb5 Sql5:14

\V} iwa kamal
\seg  ITRI+PHAT V+[MP2
\HaM  he*bien continue

Atr “Eh bien, poursuivez!”

Rech5 Sqi5:15

AV] ra huwa 731.1.hem masdmhiin
\seg  VPY+ACC3 PNI+3 VHACCI. FTLHDEST. IPN3PL+DAT PASS.ANT4PL
\MMM  vint(inch+alors) lui dit.d.eux

ttre_pardonnants

Atr “Alors, #1 leur dit "nous pardonnons’ (miséricorde).”
Rechb 5Sql5:16

Y sasa darb.o

\seg  AUT+LONSD Y+ALCCI. IPN3PL

\MdM  c’est"alors frapp.érent

Atr “Mais ils frapperent.”
\Note : interruption

Rectbh Sql15:17

\Uj ha bare
\seg  ITRJ4PHAT V+ANT
AMIH  eh restant{impers)
\tr "Eh, ce n"est pas fini,"

Rec65 Sqi5:18

A\ nhar*zansa f.as nzal al kor
Aseg NN FTL+INLSS. IREL V+ALC3 DEF N
\MdN  jour*semaine dans.quoi posa te obus

Mro "Clest vendredi qu'il tomba (qu’il plut) des abus®

Rect5 5415:19

A za 1 barrah wu 7al .o
\seg  V+AEC]  OEF N COORD ¥+ACCI.3PL
AMaM  vint(il) la crieur*public et dir.ent

Atr “I1s novs firent dire par le crievr public :
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Rect5 Sql5:20

\U fa dar*al.maxzan ta.n.zmas.o,

\seg  FTL+INESS N*DEF.N INC2 . PASSHREFL.¥. 1PNPL
\HiM  dans maisondu/maxzen/ vous.vous,rassemblerez
ALr “¥ous devez vous rassesbler dans le palais (du roi}”

Recbs 5q15:21

AU ha nt.em ta.n.talf.o
\seg ITRI+PHAT PHI+2PL TNCZ.PASS+REFL.V.1PNPL
\MiM attenticn vous vous*vous*tromperez liez)

\te “Attention & ne pas vous perdre en cheain™

Rec6h S$q15:22

AU kber‘o*zger ha nt.em ta.n.tolf.o
\seg  AJ*COORD*AJ [TRJ+PHAT PNI+2PL INC2.PASS+REFL.Y_IPNPL
\MdM grand*et*petit attention vous vous.vous.tromperez{iez)

AY14 “Grands et petits, attention & ne pss vous perdre.”

Recbh 5q15:23

U fa dar*al . mauzdn ta.n,mas. 0

\seg FTL+INLSS N*DEF.N INC2 . PASS+REFL.V. IPNPL
\MaM  dans mdisondu/maxzen/ vous.vous,rassembleres
\tr “Pans le palais. vous devez vous rasscabler.”

RectS Sql5:24

\Y Ja rabe  i.ta.nzal a-r rahma fa

‘\seg  INV+PRLE N INC+3 . REFL+PASS.¥ DEF N FTL+INESS
\MdH  oh rabbin se*poselera) Va compassion dans

AU 7alb.o 2al saltan

\seg M. IPN3+PDSS FIL+DEST N

\M4M  coeur.son & sultan

\tr  "0Oh, mon Dicu, taites que le sultan solt compatissant™

313
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Rec65 Sql15:26

AU had al =sanjs
\seg DEM+PROX DEF N

AMAM celcetie) le chanson,

Atr “Cette chanson,”

\Note Interruption

Rech5 Sqi5:27

M1} 72 kamal, wan.it.)l.e xer

\seq 1TRJ+PHAT V+IMPZ  V4ACC.7F . FTL+DEST . IPM1+DAT AUT+REISTR
\M3M  ah continue chantas.tu.a. =i seuiement

b sla Jemajn,

\seqg  FTL+SUPERESS M+DUEL

\MaM  sur deux* jours

Atr “Ah, poursuivez, vous n"aver chanté gue sur deux journdes!”

\Note /<la/ : /-af:disjonctif

Rec65 S5q1%:28

\u at.l.e a-t trital tal tal*t*ijam
\seg V+ALCC? FTL+DEST.IPNI+DAT DEF B ¥+ACCY NBR.JONCTIF_N4PI.
\MiH  dise+tu. d.moi le S*M*F dura trois*jours
\tr “¥Yous m'aver dit que le tritat avait duré trois jours.”

\Note : E. FELMALEH, dans sa Jettre 22 avril 1912 a 1°AlU,
annexel: “Le pillage commencé mercredi 3 midi

tcf.

5'est

continué sans interruption jusqu'd sesedi matin. Pendant

trais jours, on a volé, incendi¢, massacré au Mellah
interruption.
\Note  /et/ = /glt/ : dissimilation d'un /-1-/

Rech5 $q15:29

\Y1] a-t trital kan 1.arbas la.xmis L) zamsa
‘seq DEF N V+ACCI DEF.NBR  DEF, NBR COORD N

\HdM  te S*M'F  se“passa le.quatre le,cinguidme et semaing

pi} Jak
\seq UPROP

\MAM  n'est®ce*pas

\r “Le trital a duré mercredi, jeudi et vendredi, n’est-ce-pas?”

5ans
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Ret65 S5q15:30

AL eeh
\seg UPROP
\MAM  oui

\tr “Oui."

Recth 5q15:31

\u aw f.ajn uwa a-i L3IL
\seg COORO+PHAT FTL+ENESS.IREL PNI+3 DEF NBR+ORD
\MAM et dans. quoi loi le troisiéae

AP “Et od est-il, le troisitme?”
\Note /fuwa/ : /huwa/ amuissement contextuel de 17aspirde,

Recés Sql5:32

AU ohar*a-z.zamca nzal  la <fo
\seg  N*DEF*M ¥+ACC3 DLF N
VMM jour*lda*semaine posa le feu

\Lr “¥endredi, s'abattit le feu.”

Recés 5q15:33

A ahar*la.xmis kan.o baze ka J.ratl.o
\seqg NADEF*W VPV+ACCI. 3PL V+ANT PART+PY LNCI. ¥. 3PL
\MdM  jour*le*cinquidme étaient restant en*train*de

tu.entleront)

ALr “Jeudi, ils continuaient & tuer.”

Rechkd Sq15:33

U nhar*la. xmis kan.o baze ka J.7atl.o
\seg N*DEF*M VYPY+ALCCI . 3PL Y+ANT  PART+PY INC3.¥.3PL
\M3M  jour*le‘cinguidee Staient restant en®train*de

tu.entieront}

ALr “Jeudi, i1s #taient cncore entrain de tuer.”

Recbs 5ql5:34

U phar*la.xmis kan.o baze ka Jj.ratl.o
\seqg N DEF*N VPY+ACCI_JPL V+ANI PART +P¥ INC3_¥.3PL
MM jour*le*cinquidme étaient restant en*train*de massacr.ent

Atr “Jeudi, ils continuaient § massacrer.”

315
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fec65 5q15:35

\Y iwa shar axar
\seg ITRJ+PHAT ¥+IMPZ PNI+INDEF
\MaM  voil} otiends autre

\tr “¥oila, sttends. un autre (couplet).™

Recb5 5ql5:36

1] Hi1*t*1 arbac f.as t.masar.na
\seg W JONCTIF*CEF.NBR FTL+INESS. IREL REFL#PASS.V+ACC.IPNIPL
\M3  npuit*du*quatre dans ._quoi informss. fmes

Atr “Mardi soir, ot nous en fomes informés,”

Rec65 5q15:37

\ n.drab.o a-t tratay [} t.basar.na

‘seg  PASS.V#ACCI_3PL DEF N+PL COORD REFL+PASS_VeACC. IPNIPL
\MAM  frappés*fu.rent le coups*de*feu et informés{ ful fomes)

\Lr “éctatérent les coups (de fusil, de canon)™

Rec6S Sq15:38

ALl Jja wil.e u 5.mase

Aseg  INV+PRIE N.IPNL+POSS COORD+TNTENS TINTERR.VPY+ANT
A\MAH  oh malheur.mon et que.allant

AU Jj-tra.1.na

\seq  INC3.¥.FIL+DEST.IPNLPL
\M3H  arriviera).a.nous

\tr “Oh, quel malheur, nue va-t-il pous arriver?”

ReckS 5q15:39

\U mhit Fi1*t*1. arbag de la.sada za a-t
\seg FTL+COORD N*JONCTIF*DEF.NBR FTL+IREL QEF.N VeACC3  DEF
\H3M  car huit*du*quatre dont lendemain vint(il) le
A trital,

\seg N

\MidM  massacre

\tr “Car, 13 veille de mercredi, jour o0 débuta le massacre,”
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Recth Sql5:40

\u hna gals.in f.an nas*al.lil,
\seg  PNI+LPL Y+ANT.PL FTL+INESS.DEF N*DEF.M
\MM  nous assis dans_le mi*la.nuit
\r “Nous étions assis, & minuit,”

Rec65 Sql5:41

AU tratds ko Ji.t.samas.o

\seg  M#PL PART+PY INC3. PASS. V. IPNPL
\MiM coups(de”feu) en*Lroin*de s'entendent

\Lr “Nous entendtmes des coups de feu,”

Rec65 Sq15:42

AV fna n.xal<.ns ] ma n.varf.o.s

\seg PNi+lPL REFL.V+ACC.IPNIPL COODRD MEG({DISC) INCL.V.1PNPL,INEG
\MiH  nous nous.apeur. dmes  mais  ne{pas) nous. Sav.0Ns. pas

AU s.dak trataz

\seg LINTERR . OEM+PL+ELDL N+PL

\MaM guoi.ces éclatements

‘r THous, nous pous  sommes inquidtés, mais  nous  n"avons

su Ce qu'étaient ces coups.”

Rec6S Sgl5:43

A1) iwa nhar*). arbas za a-t trity)
\seg ITRJ+INCH N_DEF_NBR V+ACL3 COEF N

\MaM  et*alors jour.le.quatrelmercredi) vintlil) le massscre

AP “Et alors, mercredi survint e massocee.”

Rec6S Sql5:44

AU iwa nhar*1.arbas 547.0 la  xbar
\seq 1TRJ+INCH N_DEF.NBR V+ACC3.3PL DEF N

\Mi4 et*alors Jour.le.quatrei(mercredi) appris.ont le information

Ate “Et alors, mercredi, nous comprimes.”

pas

17
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Rec65 5q15:45

Y nhar*la.xmis kan.al.na 111"1a.khal
\seg N°DEF*M V+ACC. FTL+BEST. IPN1PL. R*OCF.N
\M3M  jour*le*cinquidme fut.pour.nous nuit“le.noir

At “Jeudi, e fut la nuit du désastre,”

\Wpte :  AELMALEM, op.cit., “la nuit du mercredi 3 jeudi a oté une
nuit d'enfer. (...) entendant la fusillade, Yes clameurs
des victimes dans un quartier gclairé de 1la sinistre
lveur de Vincendie (...) assailli par la horde sauvage
f...).

RecbS Sql5:4b6

Al nhar*la.xmis fi wast*an_nhar
\seg NADEF*N FTL«TEMP N*DEF.N

\H3H  jour®le*cinquiéme pendant miliey®le. joor

At “Jeudi, au milieu de la journte,~

RecbS Sqth:47

U tallc.o.na 7al bit*a’¥ Mabra
\seg  Y4FACTACC, 3PL.IPNLPL«DAT FIL+DEST W*DEF.N
\M3M  wonter+fi.rent.nous a chambre®1'assemblte

\LF "1¥s nous firent monter dans 'a chambre funéraire.”

\Note fhabra/ abrégement de H. /hevra*kadifa/ “assemblée*sascré”™ =
comité en charge de la préparation des wmorts (lavage,
veillées, pridres).

RecE5 5q15:48

U ka na.tmams .o va zder o Ta

\seg PART+PY+INC INCL.V.PL FTL+INESS(fa) N COORD DEF
\M3H  en"train”de nous.enrob.ons dans ohjets et ie

A nabra

\seg N

\MaM  poussidre

\tr “Hous étigns empbtrés dans le tumulte et 1s poussidre.”
\Note La chasbre funérafire se trouvait au cimetidre.
fvas = /fa/ : assimilation de sonorité sous 1'influence de /zder/.
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RecBS Sq15:49

\ Jja wil.e wu s.had al hazra
\seg INV4PRIE W.IPWL+POSS COORD IINTERR.DEM+PROX DEF W
\M3H  oh walheur.mon et quoi.cette le dummage

Atr “Quel matheur. Qu’esi-ce que cette abomination?”

Recb5 Sq15:50

Al nhar*al. xsis f.al rsija.
\seg  M“DEF.MBR+ORD FTL+IMESS.DEF N

\HM3H  jour*le.cinquieme dons.le soirée
\Lr “Jeudi au soir,”

RechS 5q15:51

AU tallc.o.na 7al rih*t*a-s.stahe
\seg V+FACT+ACC.IPL. IPHIPL+DAT FTL#OEST N*JONCTIF*DEF . N+PL
\MM monter+fi.rent.nous du(*corLé*de) coLé*des.terrasses
\Lr “I1s nous firent monter dans les terrasses”

Recbs Sql5:52

U band.o f.ina la akahol
\seg  V4#ACLC3.IPL  FTL+INESS.I[PN1PL#LOC DEF N+PL
\HAM  point,éreat dahs.nous e fusils

\Lr “I1s pointerent sur nous les fusils.”

Rec65 Sg15:53

ALY rara la =il ja bant*sl.kafar
\seg V+[HP2 DEF N INTERP N*DLF.W
\HAM donne e trésor he fille*ie.mécréant

\tr “Gonne le trédsor, hé, fille de mécréant!”

Rec6S Sql5:54

AH iwa [T n.carf dak a-n nee*l . axor
nseg  1TRJ+TERM NEBIDISC) INCL.V SEM+ELOF OCF N*DEF.N
WMad  enfin nelpas) je.sais ce e saletds*]’autre

Atr “Enfin, je pe sais quelle autre injure.”

ny
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Rech5 S5q15:55

\U huwa Yil*al.kbir,
\seg  PNI+3 N*DEF.SUPERL
\MAM  Mui nuit*la.grande

str “Ce fut la nuit la plus atroce.”™

RecEh Sql5:56

\U talls.o.na 72l al bit"a-s.sani

\seq  Y+FACT+ACC, 3PL.IPNIPL#DAT FTL+DEST OEF N+DEF. W

\HiH  montersfi.rent.nous a le chambre*le.s3ni?

\tr “1's nous esmendrent 3 1'endroit Je plus reculé du cimetidre”

RechS 5ql5:57

\D ?3l.0.1.na J.ara la mal 73
\¢eq  VACCI.3PL.FTL+DEST.IPNIPL+DAT DESIDER.¥ OEF N INTERP
\H3H dir.ent, . nous que.donne le trésor hé

AU bant*at. kafare

\seg N*OEF.N
\H3M  fille*Ye.mécréant

\tr “Ils nous dirent ‘Que 1'on donne Ye tréser, he fille de
mécréant

Rect5 5q15:58

ALY debnija tallr.o.na 7al bit*a-s-s3hil
\seq AUTSASSERT ¥+FACT#ACC.IPL.IPNLPL+DAT FTL+DEST N+DLF.N
\Ha3M vralment m@monter+fi.rent.nous L] chashre*te._sahil

Atr “¥ratment, ils nous emmendrent au /sahil/.”

ReckS Sql5:59

AU s.nija al bit*a-s.sahil
Aseg TINTERR. IPNIF DEF NeDEF.N

\MaM  gqu'est.elle Je chambre®le.sEhil

Atr “Que veut dire “la chaabre du sBhil"?”
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RecbS Sql5:60

V1] wahd al mota?  kan ma.L.sem. e as sahil,
\seg DEV+INDEF DEF N VYPY+ACCD PASS.REFL.V+ANT OEF N
\MM4  unlcertain) le endroit é&tait fétail.se.nommant le  sanil

Atr “C'un un endroil qui se nomme le “sahil’”
\Note L'endroit le plus reculd du cimetidre, od étaient coterrés les
renégats.

(sulvent gq phrases)

RecB5 5ql5:65

N iwa hida at trital
\seg  ITRJ+TERM LEM+PROX DEF N
\MaM  enfin ceci le trital

\tr “Enfin, ¢’est cela le trital.”

(suivent qqs phrases)}

Rects Sql5:68

\u @a cand.e L L] n.sdla.k kol *akavod

\seg  NEG(DISC) FTL¢INESS.IPNL NEG(DISC) INC1.V.IPNZ+DAT DET+INDEF*N
\H3M neipas) cher.moi ne{pas)  je.endetle.te tout*respect
\tr “Tous mes compliments et tout mon respect”

\Note tr.littérale: “Yous ne me devez rien (idiomatisme j-a); tout

respect (reprise de )'expression hébraique : /kol.hd.kovod/
“tout le respect”}.

Rec6S 5ql5:69

M 5. kan de 2abd  had al sanja
\seg [INTERR.VPY+INL FTL+IREL VeALC3 DEM+PROX OLF N
\MaH  qui.est qui sortit cefcette) le chanson

At “Qui a créé cette complainte?”

fecth 3ql5:70

\U 2abd.a huwa wuld*rabe HMase Libe, robe Hija Libe
\seg Y+ACC3. IPRIF+0 PNI+1 N*N NPR NPR N KPR NPR
\MaM  sortit.la Yui fils®rabbin Mose Lévy rabbin Holm Lévy
Ate “Celui  qui 1'a «crége, c'est le tils du rabbin Moyse Lévy,

le rabbin Haim Lévy."
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(suivent gqgs phrases)

Rechs Sqi6:5
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U kan sakan FELEY rabe M3titja fa fas
\seg  YPY+ACCY Y+ANT FYL+LOC N NPR FTL+INESS N{)ieu)
\MAM  était habitant a*coté*de rabbin Matitia dans Fas

Atr “11 atait le voisin du rabbin Matitia (Serréro), 3 Fes.”

RechS 5q16:1

Al ra.h daba s3kan fa resdlijm fa

\seg  V+ACCD. IPNJ+D AUTSTEMP  Y4ANT FYL+INESS M{lieu)  FTL+INESS
\M3M  vpis,le maintenant habitant dans Jérusalem dans

AV mofav*rambam

\seg  N(liew)
\M3M  Mojav*Rambam

Atr “I1 habite actuellement en Isratl, au Mochav-Rambam.”

\Note le Mochav-Rambam  est une localité indépendante de 1a

ville de Jérusalem. Notre informatrice, agée de plus de 95

ans, nomme

1sragél, par V' hypéronyme Jérusalem, comme dans

la tradition d'avant |3 création de )’ état d'Isras),

Rec65 Sql6:2
AY] d3k Mofe
Asep  DEMsELDI WPR

Live de nuwa kan a-t talmid
NPR  FTL+IREL PNI3 ¥+ACC3 DEF N

\MAM  ce Hofe{MnYse) Lévy gui Tui était le disgiple

AU de desaf Bandje

\seq FIL+IREL MPR 14

\MAH  de Joseph Bénalm

\tr “Hoise Lévy, c'est bien celui qui etait le disciple de Joseph
Bénaim?”

\Note fLives : bilabiale somore et labip-dentale sonore  sont

des correspondantes dans les deux idiolectes des

interlocuteurs.
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RechS Sql6:3

AU ijeh kan 0. IUwdZ ara ban.t*jasaf*bunija
\seq UPROP YPY+ACCI PASS.V+ANT FTL+ACCOMP N.JONCTIFANPR
MM oui était marie avec fille.de*Joseph*Bénoiam

ALr “0ui. 1l éLait marieé avec la fille de Joseph Bénsim.”

RecbS Sqle:4

\U kan fdxam ma.Zjan, huwa de rbad  had
\seg V+ACC3 N PASS.V+ANT PNI+3 FTL+1REL V+ACCI DEM+PROX
\MAH  était rabbin(savaniL) 8tre.non  lui qui sortit
ce{celie)

AU al sanja

\sey DEF N

\Mdd le chenson

Atr “C'était un bon érudit; c’est lui qui a créé cetle complainte.”

Symboles et Abrévistions grammaticales de l'analyse :

syabole de lien synthématique, posé porfois pear ndcessilé, parce
que le programme de 1%interlinéarisation ne supporte pas les
espaces blancs

: symbole de lien syntaxique

+ : omalgume de valeurs

- : marque d‘'assimiletion phonélique

ACC3 : leme pers. du singulier ACCOMP : accompagnement.

ANT : accomp)issant APDIR : apotropéigue (en signe
de préservdation)

ASSERT : ossertif CARD : cardinal Lnombre)

AUT - autonome

COORD : cuorduonnant CONSQ : consiquence

CPRF : comparatif DAL : datif

OEF : défini LEM : démonstratif

CESIDER : désidératif DLST ;. gestinatif

DET : déterminant DUEL : duel

ELOT : éloignement FEi  : fonctionnel

[INTERR : indice interragatif [MPZ : Zéme pers de | impératif
INC : inaccompli [NCH : inchoatif

[NOLF : inddtini INEG : indice négotif

INESS : inessif ILNSTR : instrusent
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ENTENS : intensif

[N¥ : ipvocation

[PHIPL : indice pronominal de
Lére personne du pluriel

[fR) : interjection

N :onom
HNR : .nombre
0 : objet

PART : particule

PHAT : phatique

PNl : pronom indépendant
PREN : prénominal

PROX : proximité

REFL : réfléchi

SUBT : subordonnant
SUPERSS : superessif
TERM : terminatif

¥ : verhe

1PL : lére personne du pluriel
3PL : ltme personne du plurie)
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INTERP : interpellatif
IPN : indice pronominal
IREL, : indice relatif

LOC : Yocatif

NEG(DISC}: négation discontinue
NPR : nom propre

DRD : ordinal (numbre)

PASS : passif

PL : pluriel

POSS : possessif

PRESTIF : présentatif

PY¥ : préverbe

RESTR : restrictif

SUPERL : superlatif

TEMP : temporel

UPROP : unité propositionnelle
¥PY : verbe-préverbe

2PL : Jeac persanne du pluriel

2. De V'événement au mot

2-1 Du figement langagier 3 1'extension du sens :

La lecture de la fiche lexicographique permet de sc rendre compte de
I'extension du sens que prend le mot /uritalf & partir de son usage désignant un
¢vénement historigue. Les cxemples de signifiés figurant av champ ™s€",
mantrent cn clfcl que le mot /trital/ peut désigner, outre e "sac du mellah de
Fts d'avril 19127 ¢t sclon le contexte d'emploi : - out "horreur indicible”, par
pure analogic ct sclon la figure rhétlorique de la paronomase, pour tout
événcment dont on veut emphatiser Fimpression d'horreur; - il semble, A
Pinverse de cc qui préctde, qu'il ait pu sc banaliser avec un sens atlénué, en
désignant un grand tumulice, et en perdant le seme de la frayeur (ex. 3); - il a
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pu, par ailleurs, glisser de sa valeur descriptive pour ne garder que sa valcur
temporelle en devenant une unité de datation (cx .4, 5).

Il est 3 noter que tous ces signiliés sont employés en synchronie.
L'enquéte ne permet pas d'affirmer que le mot existait dans le parler juif avant
I'événement en question.

1l semble que la désignation du firitel/ par "le sac du mcllah de Fes”
soit la plus appropritc cn {rangais, pour rendre 3 la {ois les idées de "pillage”,
“incendie”, "massacre” ¢t autres atrocités inhérenics i I'événcment en question,
Ce n'en est Loulefois pas une raduction linérale. Et on peut se demander ce qui
a présidé au choix dc cc vocable en jud€o-arabe. Dans la mesure o,
premitrement, le mot n'est pas attesté dans le parler arabe musulman au
Maroe, deuxizmement, qu'il existe quelques formes de la série dérivationnelle
Vrtl en arabe classique, mais sans la signification du fritalf juif, et que,
wroisitmement, le sens de la forme berbere d'on il dérive ne recouvre pas wut &
fait le sens qui lui est atribué dans le parler juif, on peut faire I'hypoth2se
d'une création linguistique suscitée par Ie besoin d'attribuer un werme spécifique
3 une chose vécue comme paroxistique. On verra, au champ \comm de la fiche
lexicographique que l'on propose une hypothése de traduction littérale du mot
ftrital/ en référence aux cas d'emplois dans les langues d'od il dérive.

2-2 La fiche lexicographique

Afin de rendre compte de la présentation réelle de la fiche
lexicographique, telle qu'clle est congue el telle qu'elle fonctionne dans
l'économie générale de la démarche de recherche enureprise pour I'élabordtion du
dictionnaire indiqué (cf. supra), on fa préscate dans sa forme cn cours de travail
ct avec scs abréviations. Les abréviations sont cependant explicitées en e de
la fiche pour en faciliter I'acces. On voudrait souligner, avant de donner les clés
de lecture de la liche, gue e conteny des réponscs upportées aux questions que
posent ses différents champs, reflétent la participation au wruvail de membres de
I'équipe JAREL. C'est ainsi que Driss AZDOUD, Monique BOAZIZ-
ABOULKER, Nuasira MERIMI-RIANI et Malika ALAOQUI-DUPLESSIS
d'ARGENTRE ont apporié leurs contributions 2 la partie linguistique de la



326 MERIDIES N 19 - 22 — 1994/1995

now

fiche /trital/, respectivement aux champs "¢ty (étymologic)", "\var (variétés
d'usage)” et "\ctl (contact de langue)”. Joscph TEDGHI nous a transmis ses
notes substantielles sur Ihistoire événementiclle.

Symboles des désignations des champs de la fiche

lexicographique

L'ensemble des champs de la fiche lexicographique est réparti en neuf
trubriques. Les titres des rubrigues n'apparaissent pas dans la fiche, mais on les
donne, ci-apres, pour une meilleure commodité d'appréhension des groupes de
champs. Chaque rubrique est donc suivie des champs qui la composent :

I/ Références de l'entrée :

\kcy : item-entrée du dictionnaire; \no : numéro du lexique considéré; VMoc :
ville du parler; \réf : Initiales de l'informateur, suivies du numéro du sous-
répertoire. 1 = idiolectes.

Il/ Signifiant :

\r : indique les phon2mes constants, consonnes el voyelles, de la série
dérivationnelle concemée; \th : thdme, indique uniquement les consonnes
consiantes; \sch : sché¢me, indique les timbres vocaliques A leur place; \syll :
nombre de syllabes; \vsa : variante du signifiant; \varp ; phonémes variants;
\scg : segmentation de l'item-entrée; \sege: analyse de la segmentation; \sac ;
commentaire sur la composition du sa qui n'aurait pas 6été épuisé en \segc;
\sam : indique le sa minimum du paradigme correspondant ou bien qu'il s'agit
d'un sa unigue.

III/ Place dans l'enventaire :

\ear : item-entrée dans 'opposition "élat absolu™ ~ "rapport d'annexion” ~
"affixe" ~ "figements divers™; \cat ; catégoric grammaticale; \cl : classe dans la
catégorie; \scl : sous-classe; \dét: potentialité de recevoir des déterminations
(toutes, partiellement, pas du tout); ‘obi : construction A objet intemne.
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IV/ Marques des modalisations :
‘M : compatibilités modales; \s : sexe margué ~ non marqué; \nb : nombre
marqué ~ non marqué; \éty : élymologie.

V-A/ Signifié - Monde référentiel :

Nam : vocabulaire; \reg : regisure de langue; \abst : abstrait ~ concret; \anim :
animé ~ non animé; \comp : comptable ~ non comptable;

V-B/ Signifié - Sens contextuel :

\sé1,\ex1 : signifié 1 suivi de son exemple, elc.; \exp : expression comportant
litem (formule conversationnelle, proverbe); \sth : synth&me comportant
I'item; \rhé : usage rhétorique; \ctl : comact de langue;

VI-A/ Morphologie - Variations du sa daes aux modalités :

\wRA (rapport d'annexion), \ws(sexe), \wdl(duel), \vnb{nombre}, Wweol(collectif),
\wdms(diminutif), \wdmp(diminutf pluricl);

VI-B/ Morphologie - Série dérivationnelle :

\wV(verbale), ‘wN{nominale), \vPA(complexe parasynthématique),
WAI(adjectivale}, WA U(aulre);

VII/ Réseaux d'associations phonétiques et sémantiques :
\hom : homonyme, \syn : équivalence, quasi-synonymie.

VIII/ Informations complémentaires :
\gr(grammaire), \nome(nomenclature encyclopédigue), \comm(commentaires
divers).

IX/ Auteur(s):
\AA : auteur(s) des définitions des champs de Farticle.

\key trital !
\no 01175

Noc  (Fes)

\éf  ABBI

\r Vrtl Vi-
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\sch
\syl!
\wvsa
\wvar

\sege

\cat
\cl

\scl
\dét

\nb

\ét
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4C (4 consonnes)

CCiCaC

<2>

/trital/ (Fes)

=1t/ (Fes)

A-rital/

EB : fritzlf, EM : ft-f préfixé

EB {élément de base); EM (élément morphologigue)

L'item fonctionne, dans le parler, comme base de la série
dérivationnelie

sa mini PA /ratl/* VE /rital/*

sa (signifiant); minimum; PA (complexe parasynthématique, ¢f, note
14); VE (verbe)

EA (état absolu)

NO (nominaux)

Nve (nom appartenant 3 une série dérivationnelle comportant des formes
verbales)

Nomin. DISC /t-/ /-i-f {-2-/ (3 schtme de nominalisation disconlinu)
NdétT (cst susceptible de recevoir toutes tes déterminations des N.

Commande 'accord du MSG
genre non marqué
nombre marqué par absence de PL

<B Etymologic berbére (cf. VAA,1, AA 2, AA,3) Vril : attesté dans deux
parlers du Tamazight (centre du Maroc, tribu Ait Ndir et tribu Zayan) :
"piller des silos & grain”; dérivé réciproque en /m-/, /m.rital/ "se piller
mutucllement les silos™; N verbal firital/, 3 indice F dicontinu
fLi.ritally; >A Existe en arabe /ralaf VE, N, ADJ avec d'autres sens ;
fratalf "€tre cn colonnes, cn file, en ordre, en rang; éure beau ("rdtelier de
belles dents™); /racil/ "élégant” (KAZ); /ratila/ “labour de bonne
coordination i raics rapprochées” (DOZY); fralan/ "araignée™; /ritalan/
"femme petite” (KAZ), fratil/ ct /mu-rtal/ "chantre” (DOZY); frial/
"train dc chemin de fer”, en Tunisic (BEAUSSIER); avec inversion
v1<-->C1 et coup de glotte A initiale /2arial/ "beguc” (KAZ.) et au PL



MERIDIES N2 19 - 22 — 1994/1995 329

“colonnes, files, convois; avee C2 géminée, VE /rattaly/ "parler avec
élégance™; avec préfixe /i-/ ct inversion v1<-->Cl1, flarlil/ "agencer,
disposer avee ordre (un discours)”, "parler doucement et distinctement”,
"lecture cantilée du Coran" (KAZ), "chant d'église” (DOZY); GLASSE
précise que le terme désigne une psalmodie A rythme lent et mesuré
AartTlf par opposition au fudw T/ (modéré) et au fhadr/ (rapide)”. >
fritalf "piller, faire du carnage™ (c¢f. AA,1), intransitif, sens employé
dans la Médina de Fes, & Rabat-musulman et chez les Jbala (qui lui
donnent un régime direct) :

firittolo miaf.of
JNILINC3.3PL.FTL+DEST.IPN3+DAT bien.IPN3+POSS

"Hs lui pillent son bicn".)

Nam  Vocabulaire de horrible” et de "l'anticulation temporelle”

\eg  /(commun)

\abst Histoire, nom d'événcment

\anim /

‘comp non comptable; désigne un événement unigue

\sél  Désignation du "sac du mellah de F2s" (cl. note 6) survenu les 17, 18,
19 avril 1912 {vocable équivalenl du "pogrom” ashkénaze) (Rec50,
Sql1,36);

exl /Mot trital 1axlo Cliny/

\exs JFTL.DEF trital rentrer+ACC.3PL FTL+supcress.IPNIPLY

\ext  "Dans le (au,pendant, au cours de) /irital/, ils nous onl envahis.”

\sé2 horreur indicible; Rec65,5915,2)

ex2 Jiwa ot witel, basmalih/

‘exs JTRJ DEF ritsl INV+APOTRY

\ext  "Eh ben le firital/, Dicu nous en préserve!”

\s63  wmulle, vacarme, grand désordre ; (Rec30, $g1.39)

ex3  /fs.ad at trital?/

‘exs JINTERR.DEM DEF tritaly

\ext  "Qu'est-ce que c'est que ce tunulte {ce désordre)?”
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\exd
\exs

\ext

\sé5
\ex5
\exs
\ex5
\exs
\ext

\exp
\sth
\exs

\ext
\rhé

\ctl
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unité de datation; (Rec50,5q1,40)

Ixla?.tl.a Cam Zbal
Joaitre+ ACC3.3F FTL+DEST.IPN3F+DAT /an+SGF FTL+TEMP
m.at trital/;

FTL+ORIG.DEF tritalyf

"Elle lui est née un an avant le /tritall.”

aube des temps modernes; (Rec50, Sq1,38)

/mnor at  trital, am.o 2l  mrawat
JFTL4TEMP DEF trital VPV"(se)lever"+ACC.3PL. DEF femmes
n.Lariw ra$.om/

INC3.découvrir.IPN3PL  téte.IPN3PL+POSS )
Apris le frital/, les femmes se sont mises & se découvrir la téte.”

Deux sortes de figements comportant 'item : ¢f. s63 avec le sens de
désordre indescriptible et sé4 avec le sens d'articulation temporelle.
/had.e kina fhal  sl*wanjatd.a-tMritals;

JDEMPF cantiltne CPRF chanson*FTL.DEFAIritalf

"Celle-ci est une cantilene, du genre de la complainte du /trital/.”

- Rhétorique de la paronomase : un autre ¢vénement cataclismique peut
étre désigné par ftrital/.

- Rhétorique de la métonymic temporelle. Les Juifs de Fes et des villes
environnantcs désignent toute une €poque de mutation, qui concerne
I'ensemble des habitants marocains, par I'événement qui a marqué
isolément la communauté juive d'une ville du Maroc (Ia ville de F2x).

Contact de langues 7 BRUNOT, MALKA, (cf. note 15 et AA,1) signale
que Lerchundi le reléve a l'article festrago/, mais on n'y voit pas le
rapport (cf. AA,4): estrago < Astrago "sol”, vestibule" en lednais, du
bas-lal. astracum “"pavement, pavage, du grec vuolgaire fastrakos/
"enveloppe” (coquille de noix, de mollusque), puis sens de "pavage”
(fait avec les coquilles); en castillan, sens de "sol”; dans un vieux texle
navarais, on trouve la forme /estrago/ d'une église; en aragonais,

..,,changemcm d'accent avec fastrigo/, puis changement de /as-/ en fes-/ et

le méme sens de “vestibule” de méme qu'en asturien ¢t en navarais.
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\WwV
\WN
\WPA
\WwAl
WAU

- occurrence non atlestée chez BENOLIEL.

frataLf¥; [rital]*
/

/ratl.in/*

/

/

g el b inv; var. phonétique : passage de /-i-/ ds N 2 /-a-/ Js VE; pas
d'usage des modalités du nb, du dim; variation morphologique restreinte
& la dérivation verbale en j-a. Le vocable, dans la forme et dans le sens
j-a, n'existe pas dans les dictionnaires consultés. L'usage auesté par
BRUNOT-MALKA du verbe /frital/ avec les sens de "piller” dans le
parler musulman de la médina de Fes et 3 Rabat semble un cas rare.
Aucun parmi les chercheurs JAREL, arabophones musulmans du Maroc
ne connaissaient 'usage juif du mot fritalf et n'a pu le recucillir aupres
d'informateurs musulmans.

\nome CHR (Rubrique "chronotopie™ dans la nomenclature encyclopédique)

\comm A la suite du Traité du Protectorat du Maroc (signé e 30 mars 1912 par

le sultan, Moulay Hafid, et le ministre de France, M. Regnault), le
climat insurrectionnel s'intensifia dans le pays. A la révolte des tribus
chérifiennes, s'ajoula un soulévement violent des troupes "tabors”
marocaines, qui s¢ mutinérent contre leurs instructeurs frangais (alors
sous le commandement du général Moinicr) puis se livrérent,
subitement le 17 avril, 4 la misc A sac du quartier juif, pillant,
massacrant, violant, incendiant, durant trois jours. Cf. les relations
contemporaines de 'événement : A. ELMALLEH, "Lettre du 22 avril
1912, Bulletin de 'A.LU., 1912 p.58 (cf. infra AA.5); L'Hliustration,
11 mai 1912; HUBERT Jacques, Les journées sanglantes de Fés, Paris,
1913; et - Récit de I'événement dans Le Matin, 1912; WEISGERBER,
Ducas, F, Au Seuil du Maroc Moderne, Rabat, éd. de la Porte, 1947,
pP.299 et - Récit de I'événement dans Le Temps, SELOUS, G.M,,
Appointment (o Fez, ("the mutiny", p.135-148), London,
Richards,Press, XII, 307p. MEYNOT, récit de Pévéncment pour
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I'Agence Havas, cité par BRUNOT-MALKA; Les Leitres du Maréchal
Lyautey, LYAUTEY, Choix de Lettres 1882-1919, Lieutenant-coloncl
de Ponton d'Amécount, A, Colin, 1947, p.284; Les chroniques de Ies et
celles de Mcknés reproduites dans Fas ve haxameha David OVADIA,
1978 (celles de Fes, I, p.222); et dans Le Temps du Mellah Joseph
TOLEDANQ, RAMTOL, 1982, p.124; ainsi que les livres d'histoire
sur le Marcc: Charles-André JULIEN, Histoire de U'Afrique du Nord,
Payot, 1964 et Le Maroc face aux impérialismes, Paris, Ed. J.A., 1978
(A noter, p. 87, la relation édulcorée de Fhistorien concernant le
massacre des habitants du mellah : "Le bataillon d'infanterie chérifienne,
les "tabors”, se soulevent le 17 avril 1911 (1911: erreur typographique
dans I'ouvrage), massacrent leurs officiers et pillent le mellah dont ils
incendierent la rue principale.”, tandis qu'une note, p. 88, précise: "Les
pertes du mellah sont de 51 tés et 40 blessés”. D'autres relations
donnent des chiffres plus importants. Toujours est-il qu'il y a eu aussi
massacre de la population juive, ce dont ne rend pas compte la rédaction
de 1a p.87. Nous disposons aussi de récils rappontés ultérieurement:

- Textes judéo-arabes de Fés, BRUNOT-MALKA, 1939, (A noter que le
récit 2, intitulé "Le pillage d'avril 1912 {raconlé par une femme)"
désigne improprement l'événement /trital/ par le terme restrictif
"pillage™;

- Recueils JAREL dont une complainte composée sur I'événement /ol
¥anja d.at trital/, Phonothtque GBCH, K7 120, Rec65, Sql5, Sql6.

La restitution en frangais de /trital/ par "le sac du mellah de [es”

scmble la plus appropriée, pour dire A la fois, "pillage”, "massacre”,

incendie”, "terreur”, "horreur”, etc.

Il me semble, cependant, que si 'on cherchait A expliquer le choix du
mot firital/ d'apres ses origines berbéres ct les sens employés en arabe,
on pourrait le traduire par "la chevauchée”, impliquant la “chevauchée
infernale” on "mortelle” ou "horrible”, etc. En effet, si I'on rapproche
les stmes contenus dans les signifiés arabes : colonnes, files, convois,
labour, train de chemin de fer, rythme (cf. champ \éty) du séme a
cheval, d'aprds le passage du récit 2 (Textes judéo-arabes de Fés cf.
annexe, infra) "[...] voici que tout le mellah fut envahi par les

Musulmans a cheval, armés de cartouches el de fusils”, on pourrait
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raduire le mot /iritel/ par "chevauchée”. Le vocable "chevauchée”
laisserail dans une ombre menacanic loules les implications gue
cherchent 2 rendre les traductions fori restrictives de I'événement :
"pillage” (sans massacre et incendic), "massacre” (sans pillage et
incendie), etc., et ne prétendrait gua I'évocation de I'horreur préciséiment
indicible”.

\AA GBCH;

(AA, 1) : d'apres DESTAING, Ait-Seghrouchen, cilé par BRUNOT-MALKA,
GL., p.33;

(AA,2) : Driss AZDOUD, JAREL, mars 93 (sur l'origine berbére et sur les
usages arabes), Nacira MERIMI-RIANI, JAREL, avril 93 {(compilation
sur les usages arabes);

(AA,3) ; d'apres les dictionnaires de BEAUSSIER, DOZY, KAZIMIRSKI,
GLASSE;

{(AA.4) : Monique BOAZIZ-ABOULKER, JAREL, mars 93, daprds
Coromdnas, Dictionario critico etimologico castellun e hispdnico,
Gredos, Madrid, 1984, Vol.1, p.384. GL., p.53;

{AA,5) : Joseph TEDGHI, "Mémoire dc maitrise”, INALCO, Dpt des Ewudes
juives et hébraiques”, p.16-23.

NOTES

1. Ma dédicace A Jeanine Fribourg a wrois titres. Le premier est dans une
connivence bilatérale qu'elle voudra bicn retrouver dans le cours de la
présente contribution, €l qui, comme toute connivence, demeurera calre
nous. Le deuxidme est la diffusion d'un texte de littérature orale tout 4
fait inédit, "la complainic du /trital/”, et par 12, je rcjoins I'hommage
commun aux auteurs de cet ouvrage, qui lui est consacré. Et pour ce qui
est du troisieme, il s'agit ici, de Illustration d'une méthode de recherche
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adoptée en vue de 1'¢laboration d'un dictionnaire & vocation
ethnolinguistique.

FRIBOURG, Jeanine, La linguistique, vol. 14, lasc. 2/1978, p. 103-
116.)

FRIBOURG, Jeanine, op. cit, p. 14 et lignes suiv. "Jc pense que le
probleme est plus complexe, que ferait partie du domaine de
I'ethnolinguistigue toute communication linguistique qui, en elle-méme
implique (si l'on se place du ¢dt¢ du locuteur), traduit (si I'on se place
du cdité du récepteur) immédiatcment cette double réalité, réalité i fois
linguistique et culturelle.)

BENSIMON-CHOUKROUN, Georgette, (désormais GBCH), dir,
JAREL Document de Travail I LACITO (UPR 3121 du CNRS), Paris,
ISSN 1167-7546, déc. 1991; JAREL Document de Travail 2, LACITO
(UPR 3121 du CNRS), CIRLJ (URA D 1165 du CNRS), Paris ISSN
1167-7546, mai 1992, 122p; JAREL Document de Travail 3 LACITO
(UPR 3121 du CNRS), CIREJ (URA D 1165 du CNRS), Paris ISSN
1167-7546, janvier 1093, 114p.)

Le mot /trital/, relevé pour la premitre fois dans le corpus idiolcectal de
Madame Bonina ATTAR-BENSIMHON (ABBI1,F1) i l'occasion du
récit du ftrit2l/ gu'elle tient de sa belle-mére, Madame HASSIBA
HASSARFATY-BENSIMHON (abrv. MAMAHASS), apparait, par
ailleurs, dans d'autres recucils du parler de la méme informatrice, soit &
propos du méme sujet (avee des compléments de souvenir de récils de sa
propre mére ct d'autres témoins dirccts), soit en dehors de ce sujel, dans
d'autres situations. La saisic de I'enregistrement de l'idiolecie ABBI est
identifiée dans 'organigramme-des saisies des textes judéo-arabes de la
recherche JAREL de la fagon suivante : MAMAHASS (répertoire),
corpus (sous-répertoire), Idiols (s-sous répertoire "idiolectes™, ABB1
("ABB" : initiales du nom ct "1" : idiolecte), Recl4d, 41 (numéros des
recucils de I'idiotecte ABB1). Chaque recucil est scctionné en séquences
(Sq) et en unités (U) numérotées; les occurrences du mot frital/ sont
ainsi répertoriées dans ABBI1 : Rec. 14, Sg8, U 0, 2, 3, §; Recdl, Sq5,
U 23; Rec50, Sql1, U 36, 38, 39, 40, etc.. "F1" désigne le numéro de la
fiche-informateur.
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Enfin, on rencontre cetie occurrence dans d'aulres coregistrements

idiolectectaux A l'occasion d'autres évocations du méme événement ou
bien dans d'autres situations (Rec.14, Sq8, U 0, 2, 3, 8, Recdl, S¢S, U
23; Rec65, Sql15, U 0, 6, 28, 29, 39, 43, 65; Sql17, U 2, 5,1 3, 33, 41,
52, 57, 66, 719; Rec50, Sq1, U 36, 38, 39, 40; Rec77, Sq2, U 0,1).

C'est A Madame Dinah AZOULAY (DIAZ), enquétrice de I'équipe JAREL, que

10.

nous devons le texte de la complainie contenue dans le recucil de
lidiolecte de Madame Mast@da Sam@n (MESEL, IF. 64), informatrice
de Fes. MESE] est dgée de plus de 95 ans. L'enquéte a cu licu dans son
domicile, & Fes. Le corpus recucilli est composé de dialogues. Les
échanges dialogiques sont en judéo-arabe entre MESE]L, ses deux fils et
Monsieur Joseph Cohen (JOCQO), qui a enregistré la séance et fourni
I'enregistrement & DIAZ. La saisie de L'enregisirement de l'diolecte de
MESETI est identifiée dans l'organigramme des saisies des textes judéo-
arabes de la recherche JAREL de la fagon suivante: MAMAHASS,
CORPUS, IDIOLS, DIAZ]1 (fichier au nom d¢ Dinah Azoulay, dans 1
(IDIOLS)), Rec65. La partie du recucil qui contient la complainte du
firital/ est ainsi identifiée : DIAZI, Rec.65, 5415, U 1-70; Sgl6 U 1-5.
Identification de enregistrement audio correspondant : K7(casseue) 120,
B (face B), T(tours).128-400. "F. 64" : numéro de la fiche
d'identification de Finformatrice.,

ELMALEH, A, "Lettre, 22 avril 1912", "Nous sortons d'un atroce
cauchemar (...). Le sac du mellah par la troupe chérificnne mutinée a
commencé mercredi 17 courant & midi.", (cité in Joscph TEDGHI,
"Mémoire de maitrise”, p.17.), Bulletin de U'Alliance Israélite
Universelle, 1912, p.58.

HUBERT, Jacques, Les journées sanglantes de Fés, Paris, 1913,
extraits, in J. TOLEDANQG, op. cit., p. 122.

-" Le Matin, cité par Louis BRUNOT et Elie MALKA, op. cit.,
p.209,

WEISGERBER, Ducas, F, Au Seuil du Maroc Moderne, Rabay, éd. de
la Porte, 1947, p.299. 368p.

- Récit de I'événcment dans Le Temps, 1912,

cf. aussi d'autres extensions du signifié, infra "fiche lexicographigue™).
SIL : Soci€té Internationade de Linguistique
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12.

13.

14.
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- BRUNOT, Louis et MALKA, Elic, Textes judéo-arabes de Fés,
Publications de I'Institut des Hautes Etudes marocaines, t. XXXIII,
p.207-209.

- GVADIA, David, Fas ve haxameha, 2 vol., 1979, Jérusalem, (Institut
Ben ZVI, ni 683, in Bibliographie 1977-179, Robert ATTAL),
"chroniques de Fes”, 1, p.222"

- LYAUTEY, Les Letires du Maréchal Lyautey, Choix de Lettres 1882-
1919, Licutenant-colonel de Ponton d'Amécourt, A. Colin, 1947,
P.284;

- JULIEN, Charles-André, Le Maroc face aux impérialismes, éd. 1. A,
p.87, 1978, 550p.

- SEL.OUS, G.M,, Appointment 10 Fez, ("the mutiny”, p.135-148, cité
par CH.-A. JULIEN, op.cit, p.87.), London, Richards,Press, X1, 307p.
Anonyme : compilation des récits Hustration, 11 mai 1912, cit. par L.
BRUNOT et E. MALKA, op. cit.,, p.209,

- MEYNOT, récit de I'événement pour ["Agence Havas, cité par L.
BRUNOT et E. MALKA, op. cit., p. 209.

- TOLEDANQ, Joseph, Le temps du Mellah, éd. RAMTOL, 1982,
375p, p.121-127.

"Fichier DIAZ, id” : Chaque rccueil saisi est introduit par un
questionnaire "id" que remplit 'avtcur de la saisie. L'entéle "id" contient
quelques €léments identificatoires ¢t renvoie, par ailleurs, A la fiche
d'identification de l'informatcur (remplie par I'enquéleur), a la k7
d'enrcgistrement correspondant au recueil, A diverses informations
concernant les conditions d'enquéte et de saisic du recueil ainsi qu'aux
diverses manipulations effectuées sur le texte saisi (extractions du
lexique, analyse, ctc.).

cf. liste des abréviations correspondant A I'analyse du corpus, 2 la suite
«u comus.

BENSIMON-CHOUKROUN, Georgette, "Du comportement des
parasynthémes en judéo-arabe de Fes”, La linguistique, vol. 28, fasc.
1/1992, PUF, pp.101-120.
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15. BRUNOT, Louis, MALKA, Elie, Glossaire judéo-arabe de Fés,
Publications des Hautes Etudes marocaines, t. XXX VII, Rabat, Ecole
du Livre, 1940, 145p., p. 53.






PEUT-ON COMPTER LES SEMIOTIQUES?

Frédéric FRANCOIS (Univ. René Descartes, Faris)

Une remarque générale avant d’essayer de répondre A cette question
oy, A tout le moins, d’en cerner la signification. Plus un discours se veut
général, plus il risque d’étre trompeur. On court moins de danger théorique
a dire “f’ai vu un homme qui faisait ceci ou cela” qu‘d dire “Pessence de
Phomme, c’est ...”: ad libitum: “le travail, le rire, la raison, le jeu, la prohibition
de I'inceste, le langage, le savoir qu’il est mortel....”

Des qu'un supposé savoir générique passe dans la pratique, on voit
comment il s¢ transforme en inculcation ou en violence. Et comment le
“retour du refoulé” rappelle alors A la modestie théorique. La pratique du
“socialisme scientifique” en restera sans doute longtemps un modgele frap-
pant. On pourrait se représenter alors une certaine “révolte écologiste”
comme réaction contre le discours générique porteur de la croyance 4 un
homme “maitre et possesseur de la nature” et srtout A la pratique correspon-
dante. De méme que sur les ruines encore fumantes du “socialisme scientifi-
que” essaye de se mettre en place la réaction contre le triomphe (durable?)
du discours dominant de I'*économie de marché” censée résoudre tous les
problémes, avec son corrélat, le P. N, B. censé évaluer la valeur d’une société.

Certes, la théorie de la sémiotique risque moins de passer dans le réel
et d'y faire des dégits que la théorie politique, €conomique ou psychiatrico-
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psychanalytique. Sans doute, le risque est constitué seulement par le moment
ol une théorie connaft le succes et devient objet de pédagogie. Alors des
générations d’étudiants ou méme d’él2ves sont amenés A analyser les textes
ou méme 2 les fabriquer selon tel ou tel modéle. Un peu comme une vieille
tradition d’analyse grammaticale conduit 2 distinguer des noms, des verbes et
des adjectifs sans s’occuper des différences qu'il peut y avoir A Pintérieur de
chacune de ces catégories ot au contraire de ce qui peut rapprocher différen-
tes formulations d’un “état” ou d’un “processus” indépendamment de leur
appartenance grammaticale.

Mais, encore une fois, le danger n’est pas trop grand, D’autant que les
théories changent sans qu'i! y ait eu réfutation des précédentes: on s’intéresse
A autre chose et le tour est joué.

Ce danger de généralité ne concerne pas que les théories instituées,
mais ici la nature méme du probleéme posé. Peut-on dire quelque chose de
sensé sur les sémiotiques en général?

Cette mise en garde avancée, et quelle que soit I'effective généralité de
ce propos, revenons au sujet.

Définir et compter

La justification rapide du titre proposé serait de dire que les différents
types de signes ne signifient pas de la méme fagon. Ou méme plutdt qu'un
méme signe, geste ou énoncé par exemple pourra signifier de différentes
fagons. Et donc quon pourra alors étudier la diversité de ces fagons de
signifier, qu'on désigne ici par le terme de “sémiotiques”, en réservant le
terme de “sémiologie” aux disciplines qui traitent des sémiotiques. Mais cet
intérét pour la diversité qu'on espére partagé par le lecteur n’'implique pas
pour autant que ces sémiotiques soient des unités bien isolées, qu’on puisse
donc décompler.

Ce qui nous conduit 3 un second probléme. Compter suppose qu'on
ait défini des unités quon puisse compter. Mais “bien définir” est-il la
condition d’'une pensée rigoureuse, scientifique ou comme on voudra dire?
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Question qui peut encore devenir plus sournoise si on se demande s'il faut
donner une bonne définition pour commencer? On voit que le probléme est
double. Tout d’abord, c’est justement celui de Pessence et/ou de la significa-
tion du générique. Si je définis des termes comme “signe” ou “sémiotique” de
telle ou telle fagon, comment puis-je étre assuré que les traits communs A tous
les objets nommés du méme nom sont ce qu'il y a de plus important? Aprés
tout, pour reprendre 'exemple que donne Wittgenstein, celui des jeux pour
illustrer la notion de jeu de langage: ce qu'il y a de commun au foot-ball, aux
échecs, au bridge et 4 la poupée n’est sans doute pas ce qu'il y a de plus
important. Ou bicn encore qu'il puisse y avoir des caractérisations par des
exemples typiques de ce que ¢’est que le jeu, Pamour ou la liberté n’empéche
pas qu’il y ait de la place pour des jeux, des amours ou des libertés loin du
typigue ou qui en soient méme la dérision. Comme a dit le poéte:

“Je dis que I'amour,
Méme sans amour
C’est quand méme I'amour”.

Ce qu'on pourrait rapprocher de la fagon dont Deleuze et Guattari®
opposent ce qui est rhizomatique, réseau en tous sens, 4 ce qui fonclionne sur
le modele de la racine, source, fondement et explication, dans la vision
hiérarchique de I'étre et du savoir,

Ce qui me semble étre aussi dans un rapport d’air de ressemblance
avecce que Simondon® nomme “réticulation” comme rapport homme-monde
antérieur A la séparation de la figure et du fond, de 'homme et du monde,
Méme si je ne suis pas siir de bien comprendre comment il met en relation
“réticulation” et “magique” comme antérieur a la dichotomie du technique et
du religieux, méme s'il retrouve des aspects de ce magique dans la vie actuelle.

Toujours est-il que le probléme se pose: comment déterminer ce qui
est rhizomatique, réliculé ou au contraire racineux, ou autre? 1l y a une
différence entre montrer un type de sens et déterminer les limites de son
champ d’application. On revient donc au probleéme: il n’est pas sir que définir
soit ni faisable ni trés important. C’est encore pire (second probléme} pour
définir “pour commencer”: si ma définition est vraiment bonne, qu'estce qu’il
y aura d’intéressant 3 raconter aprés? Peut-étre pourrait-on suggérer que
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définir d’abord, c’est indiquer en gros les frontitres de ce dont on va parler
non le délimiter, encore moins indiquer les relations qui apparaitront seule-
ment (peut-€tre) ensuite entre ce qui est ainsi cerné, 'organisation interne du
champ et I'ensemble des relations avec ce qui était hors du champ. Un peu
comme celui qui écrit ou parle ne peut pas déterminer du méme coup 'aspect
intéressant ou banal, doxique ou paradoxal, pertinent ou marginal de ce qu’il
écrit ou dit. Seul, I'"autre” est en situation de dire cela.

Ou pour indiquer un autre aspect proche: la fonction d’organiser en
classant, en identifiant, en dichotomisant ou en x-chotomisant est sans doute
inséparable de la discursivité, mais, comme le Docteur Knock part de la
division conforme 2 la doxa selon laquelle il y a des bien portants et des
malades pour nous rappeler ensuite que le bien portant est un malade qui
s'ignore, ou comme la division entre enfants et adultes peut servir 2 retrouver
de I'enfant dans I'adulte et inversement ou la division des sexes A dessiner les
contours de la plurisexie de chacun, on peut poser les dichotomies ou les
classifications comme des constructions provisoires auto-dégradables 2 jeter
une fois qu'elles ont montré quelque chose.

Disons donc pour commencer que les sémiotiques sont des modalités
de la signification, non des caractéristiques inhérentes des signes. Pour re-
prendre un exemple d’Eco’ qui se sert de la trichotomie peircienne indice,
icone, symbole sur 'exemple de la photographie: celle-ci fonctionne sur le
mode indexical dans la mesure oil on la considére comme effet de ce qui a
impressionné les sels d’argent, comme icdne dans la mesure ot ony trouve de
la ressemblance, comme symbole ou plutdt comme “légisigne” et parce que
nous avens appris 3 percevoir cette ressemblance et aussi parcequ’il peut
s’agir de Melle X, de ma grand-tante, d’une Frangaise 1900 ou d’une femme
en général: on le voit ici le probleme se déplace: il ne s’agit plus d’une
caractéristique interne de la photo, mais d’une fagon de la percevoir, de la
“sémiotiser” de telle ou telle fagon, en particulier en la nommant. Et bien
entendu on ne pourra pas non plus ne pas la percevoir comme belle, laide ou
de telle beauté ou laideur, pas plus qu’on ne pourra pas ne pas percevoir des
ressemblances ou des différences... bref relier le fermé de cette photographic
comme événement A la “sémiotique ouverte” de son lien avec “tout le reste”...
Ce qui, par parenthése, nous écarte sans doute d’une possibilité de décomp-
ter, mais illustre peut-€tre ce que veut dire “multiplicité des sémiotiques”. En
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méme temps qu’on voit qu’il s’agit de systématiser ou d’éclaircir, de constituer
la phénoménologie, si 'on veut, des différentes lectures du sens sous-jacentes
i la pratique quotidienne, non de nous présenter un savoir copernicien qui
nous apprendrait que le sens est tout autre chose que ce que croyions
naivement avant que “I'homme de science”, structuraliste ou autre nous parle,
On voudrait développer un peu plus un second exemple: celui des divers
sémiologies qu’on peut trouver dans Pacquisition-développement du langage
chez I'enfant (sans garantie d’exhaustivité...).

La plurisémiotique du langage: I'exemple de Penfant.

L’amour des chiffres peut nous conduire & compter “scientifiquement”
le nombre de mots disponibles chez I'enfant ou la longueur moyenne de ses
énoncés. Est-ce trés intéressant? Peut-étre pas. On propose ici qu’il est plus
intéressant d’analyser la variété des systémes sémiotiques par lesquels ces
signes fonctionnent. En ne développant pas la question complexe de savoir ce
que c’est que déterminer la fagon dont un signe ou un ensemble de signes
fonctionne. On peut sans doute proposer une opposition polaire entre deux
cas: tantdt on est en situation “universelle”: tous les récepteurs percevront la
méme modification sémiotique. Dans d’autres cas, ce que percevra un récep-
teur ne sera pas évident pour les autres, Un peu comme dans le cas de la
photographie, il y a des modes de lectures contraints, d’autres plus interpré-
tatifs et sans doute pas de méta-savoir certain pour nous dire quand on est
dans un cas et quand dans l'autre.

Toujours est-il qu’on voudrait proposer un certain nombre de caracté-
ristiques dont on espére qu'elles sont facilement acceptables... La premidre
serait alors celle qui opposerait signes initiés par enfant et signes initiés par
Padulte. Tous les auteurs qui ont observé les enfants et en particulier Halli-
day4 ont pergu Pimportance des signes initiés par Penfant, ce qui nous écarte
corrélativement de Tidée selon laquelle les enfants commenceraient par
comprendre avant de produire des signes. Etant bien entendu que ces signes
initiés par I’enfant peuvent étre retenus et modifiés dans leur forme et leur
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mode de signification par les adultes et/ou les enfants eux-mémes. Ce qui nous
donnerait une seconde dichotomie entre signes labiles et signes institutionna-
lisés.

Mais en méme temps, cela nous conduit 3 une troisiéme caractéristi-
que: la fagon dont les signes modifient leurs conditions d’énonciation et leurs
types de références lors des premiéres énonciations et dans les énonciations
suivantes. Cette labilité des signes, elle aussi souvent notée> nous écarte de
toute vision darwinienne, voire darwinienne sociale de I'acquisition - dévelop-
pement du langage. Ce n’est pas pour satisfaire ses besoins, quelle que soit
I'indéniable fragilité et prématuration de P'enfant, que celui-ci joue avec les
signes et trouve du plaisir 3 passer du signe étiquette adhérent 3 la significa-
tion au signe qu'on peut faire bouger (plaisir de la maitrise? Je ne sais pas).
Ainsi “wawa” signe €tiquette du chien montré par Pautre pourra vouloir dire
ensuite 3 son pére “mets-toi A quatre pattes et fais comme si tu étais un chien”
ou désigner tout ce qui bouge ou ce qui fait du bruit. (On voit par parenthdse
que notre discours consiste a retraduire dans notre “grand alphabet™ Ie
discours enfantin exactement comme le fait Padulte qui dit A Penfant “tu veux
que je fasse le chien?” et que ce discours est davantage co-orienté vers le
méme type de significations qu’'équivalent A celui de 'enfant. Nous ne sommes
jamais tout i fait sfirs de notre traduction)...

Toujours est-il que cette évolution se caractérise aussi par un quatrid-
me changement fondamental, la sémiotique de la langue est d’abord étayée
par les sémioliques associées: le signe “tiens!” par le geste de tendre, “regar-
de!” associé au mouvement du doigt, du regard ainsi qu’aux divers change-
ments d’orientation du corps. On parlera alors de décontextualisation au
triple sens de:

- moindre association avec les signes corporels d’orientation vers
'objet,

- possibilité de renvoyer A des objets “tout A fait absents” et pas
seulement qui viennent de disparaitre, dont un bruit annonce qu’ils
vont-apparaitre ou dont on souhaite Papparition;

- enfin par passage 3 une sémiotique intra linguistique, celle o le
sens de “maman” n’est plus illustré par un geste de monstration,
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mais par un énoncé intralinguistique comme “ma maman c'est celle
qui vient de partir”, en méme temps que Penfant apprend 2 dire “la
maman de mon copain” ou “I’heure des mamans”.

On pourrait de la méme fagon caractériser le développement des
significations grammaticales par I'entrée dans des sysi¢émes de signes de
moins en moins montrables. Méme s'il y a 12 un ensemble de gradations plutdt
que de dichotomies. Lorsque fous les jouets renvoie A ceux qui sont dans la
chambre, tous peut encore étre monnayé par une énumération ou le fait de
les prendre tous, plus lorsque Penfant dit je veur fous les jouets. Et 'on
pourrait évoquer ainsi les sauts sémiotiques qui permettent de présenter les
objets possibles ou impossibles, et non plus sculement présents ou familiers.
(Par parenthese, on voit les dangers qu'il y a A utiliser un terme comme
“représentation”, sans tenir compte du fait que selon les cas, les représenta-
tions, comme les signes, renvoient diversement a leur objet et surtout qu'on
ne sait pas toujours comment elles Je font).

On pourrait encore insister sur le changement sémiologique qui se
produit lorsque les enfants se mettent a jouer, a discuter avec eux-mémes, a
se donner des ordres A eux-mémes, A se raconter eux-mémes, bref 4 étre un
quasi (mais seulement quasi: quel statut sémiotique du quasi?) autrui.

11 me semble ici que face A Punivers sérieux des adultes (en entendant
par séricux: od on a oubli¢ les distances entre éprouvé actuel, I'éprouvé
d’autrefois, le discours d’autrui, le savoir savant...} les enfants nous aident 2
mieux voir ce que c'est que définir les sémiotiques non pas en elles-mémes,
mais comme mouvement, balancement du pergu au cru, de Ihabituel 3
Pinattendu, de ce qui dépend d’une finalité externe au jeu...

Une erreur fréquente consiste alors justement a ne considérer qu'une
seule modification sémiologique comme caractérisant le passage de 'enfant
A Padulte: - Pabstraction par perte du lien avec le corps, la conformité plus
grande avec la sémiotique de P'adulte, la capacité i saisir des significations
abstraites ou Papparition des significations grammaticales. Heureusement, si
tout va bien, les sémiotiques de Penfant grandissant peuvent étre 2 la fois et
plus conformes et plus imprévisiblcs...7.

Ici comme dans Pexemple de la photographie, on pourrait noter que la
variation sémiotique est centrale, mais que cela ne la rend pas forcément
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assignable ou décomptable. La nomination de I'objet vu n’aura pas le méme
statut sémiotique selon que fe mot utilisé est celui que Pautre attend ou plus
ou moins surprenant. Ou encore le petit enfant peut nommer “wazo” immé-
diatement aprés le parent, mais en faisant comme si ¢’était lui qui prenait
Pinitiative et puis il peut se mettre A répéter “wazo” en chantonnant, ce qui
risque de troubler nos désirs classificatoires...

Ceci nous entrainant dans quelques directions, qui me semblent avoir
toutes en commun de reprendre en considération la critique de ce qu'on
pourrait appeler I'essentialisme des modeles sémiotiques tirés du modéle
structural, jakobsono-levi-straussien pour dire vite: le schéma intemporel et
récurrent comme plus réel, et plus intelligible que le particulier circulant et
devenant,

A partir de cet exemple, on voudrait proposer quelques fagons de
cerner la multiplicité des sémiotiques. Tout d’abord I'opposition entre:

Signes spécialisés et non-spécialisés dans la fonction sémiotique

Certes, les auteurs de sémiotiques structurales (Buyssens, Mounin et
Prieto pour donner des noms) savaient bien qu'il y avait une sémiotique de la
signification différente de la sémiotique de la communication. Mais une
certaine urgence pratique ou I'immensité de la tiche qu'il y a 2 vouloir faire
une analyse de la signification en général ou Fidée que le modele phonologi-
que conslituait le type de I'évidence de la révolution scientifique, bref, tout
cela a fait qu’on a voulu commencer par une sémiotique de la communication
et de la communication verbale et, plus précisément, de la communication
verbale analysée en sémes. Ce qui n’était pas sans conséquence. La premiére
€tant ce qu'on pourait appeler I'oubli de I'ensemble constitué par le corps et
le monde qui s’organise autour de lui comme base ultime i partir de laquelle
il peut y avoir signe. D’autre part le fait ce qui est premier chronologiquement
dans l'acquisition, mais aussi peut-étre comme base de réflexion, c’est la
sémiotisation de ce qui par ailleurs résiste, ne se réduit pas A la sémiotisation,
Ce qu'on pourrait illustrer en rappelant quelques fils conducteurs:
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a) celui que fournit une tradition assurément mécaniste, celle de
Pavlov ou de ceux qui ont pensé comme lni dans le courant beha-
vioriste rattache la possibilité du conditionnement comme forme
premiére de sémiotique 2 trois traits: - 1a présence d’un organisme
caractérisé par des besoins et des pulsions: pas de conditionnement
chez 'animal repu,

- le signal ne vaut pas par association mécanique, mais comme an-
nonce,

- lesignal aboutit 4 Pacte consommatoire: il a avant tout un effet, non
une pure valeur représentative {mais, en général, les relations entre
effet et sens sont tout sanf simples...).

Que ce modele soit réducteur ¢t dans le cas de Panimal et dans celui
de Phumain, c’est certain. L’animal pergoit des absences, son corps méme
constitue, comme on I'a dit plus haut, un monde “autour” de lui, un Umwelt,
il ne pergoit pas que des stimulus isolés, mais réagit globalement A des
atmosphéres. Quant a 'homme, de méme qu’on peut dire qu'il est capable de
faire 'amour en toute période et non seulement sous le poids de la nécessité
obscure de faire survivre l'espéce, de méme peut-il communiquer méme
lorsque cela n’a aucune “valeur adaptative” (et on sait qu'il ne s’en prive pas).
De méme encore scs signes ne valent-ils pas seulement pour quelque chose
qui soit donné par ailleurs, mais aussi pour des réalités qui n’existent que par
leur sémiotisation. Reste que, méme si on sort du paradigme pavlovien,
I'antériorité du corps-sens sur les signes spécialisés ne peut étre oubliée
comme nous le rappelle dans un autre contexte Phistoire du cri contraction
du bébé devenant appel pour celui qui le regoit, ¢t par 1A pour le bébé
lui-méme.

b) On pourrait illustrer cela dans un domaine proche par le lien entre
corps, perception et sens. D’abord, le pergu nous est donné, nous
ne décidons pas de le percevoir ou non. D’autre part, il nous est
donné non pas comme pur spectacle, mais avec les quatre caracté-
ristiques d’étre source d’affect positif ou négatif, d’étre source de
mise en mouvement, de recherche ou de fuite, d’étre semblable &
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du déja percu ou pas. Enfin de ne jamais se réduire 2 la perception
que j’en ai, de n’étre pas seulement “percipi” selon la formulation
berkleyenne. L'objet, les autres, moi-méme sont des opaques, des
sources de percevoir, de mettre en mouvement qui, heureusement,
peuvent toujours nous surpreadre.

Que la nature de ces affects de mise en mouvement soit difficile 2
cerner, certes. Qu’il y ait un pur plaisir de percevoir qui ne se réduit pas 2 la
satisfaction d’une pulsion sans doute. Mais cela nous donne bien un protomo-
dele du sens, ouvrant en particulier-on y reviendra plus loin-sur un modgle
d"intersémiotique”, le renvoi partiel des aspects vus, entendus, touchés les
uns aux autres. De méme qu’aucun objet discursif ne se réduit A ce qu'on en
dit 2 un moment donné: il est sur fond de non dit ou de possible A dire. Isoler
la sémiotique du vu, du touché, de Pentendu sans s’occuper de leurs relations
n’est pas sérieux. Il en serait de méme pour les sémiotiques isolées de la
musique, de la peinture, de la photo ou du dessin.

Par parenthése, on pourrait sc demander si cette prise en considéra-
tion de ce qui n’est pas spécialisé dans la fonction sémiotique n’aboutit pas 2
empécher d’isoler un objet de la sémiologic au sens strict. On retrouverait ici
ce qu'on a dit plus haut sur I'opposition des premiers sémiologues structura-
listes a la pan-sémiotique de la signification et la limitation souhaitable 4 une
sémiotique de la communication. Mais une telle restriction pose aussi problé-
me. Au dela de ce qu'il veut dire en tant que traductible, on s’accordera sur
le fait que tout message verbal a un style, montre une facon d’&tre non
distincte de la fagon de parler elle-méme. Il semble arbitraire d’écarter cette
monstration de la sémiologie. Mais sa sémiotique n’est pas celle du signe qui
“vaut pour autre chose”. De laméme fagon, on propose qu’on peut considérer
la musique ou la peinture comme des sémiotiques si on admet au moins:

- que ce sont d’abord des sémiotiques de 'auto - monstration: le
tableau ou la musique se montrent d’abord eux-mémes, méme si
quelquefois ils peuvent étre “portrait de” ou s’appeler “sacre du
printemps”. La signification esthétique est d’abord jouissance ma-
térielle, un peu comme la tendresse n’est pas une signification visée
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d)

par un signifiant qui serait la caresse ou I"enveloppement” dans le
corps de la mére,

Cette sémiotique ne comporte pas d’analyse en éléments: un con-
traste de couleurs n’est pas composé d’unités pas plus que le
rythme d’une musique.

Le tableau ou le morceau de musique peuvent étre commentés, ils
ont la transcendance de FPobjet pergu, c'est-a-dire qu'ils nc se
réduisent jamais au discours qu'on peut tenir sur eux... il y d’autres
déterminations, bien siir, des sémiotiques de I’art. Mais cetle capa-
cité matérielle est primordiale. Si sémiologie il y a, elle ne doit pas
risquer de “décorporéiser” son objet. C'est ce qu’on va retrouver
sous d’autres aspects.

Ainsi doit-on prendre en compte le fait que I'action conslitue un
type spécifique de signification, comme intelligible, dans la mesure
ol elle comporte des éléments subordonnés et des €léments cen-
traux, Ce qu'on pourrait appcler le sens comme planification;
Bruner® a beaucoup insisté sur le fait que de grandes caractéristi-
ques de la signification comme l'intentionnalité, I'organisation en
fonction d’un but, les détours, tout cela était d’abord des caracté-
ristiques de I'action et non pas du dire.

Mais inversement I’action est aussi épreuve du sens comme passi-
vité par rapport a la résistance de Pobjet, qu'il s’agisse de la maté-
rialité de ce sur quoi on agit ou de Poutil lui-méme. il y a bien 13
dans la “sémiotique de P'action”, surdétermination, irréductibilité
au pur calcul fonctionnel.

Mais que la culture soit d’abord culture matérielle, celle des objets
complétement fabriqués ou celle des objets modifiés, foréls,
champs, riviéres..., dépasse la relation d’ustensilité. On pourrait
prendre des objels comme la maison ou le chemin que je connais
comme des paradigmes des significations surdéterminées du réel-
sens d’un groupe et/ou d’un individu. C’est bien ce que cherchait 2
cerner Bakhtine® quand il parlait de chronotope, d’espace-temps
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culturel concret de chaque groupe et/ou de chaque individu, arrig-
re-fond, source perpétuelle de sens inséparable de sa matérialité.

La corrélation du monde et du corps par lequel il se donne, ceci A
travers les cultures qui font de ce qui nous entoure des monuments, au sens
oll un sens potenticl est inscrit en eux, cela pourrait faire Pobjet d’'une
description infinie, en termes de “sémiologie matériale” par opposition 2 la
“sémiologic structurale”.

e) 1l faudrait ajouter que toute action montrée A autrui devient sens
en un autre sens: je montre A autrui ce que je suis, comment ii faut
faire, ma ressemblance-différence avec lui. Et, naturellement, que
I’action montrée 4 autrui devienne signe vaudra aussi quand Pautre
sera imaginaire et/on qu’on se montre i soi-méme.

f) Peut-Etre pourrait-on alors opposer significations liées a ’action et
significations qui n’aboutissent pas 2 un faire: le jouer pour jouer,
le percevoir pour percevoir. Ceci dans un mélange complexe. Un
peu comme on passe du manger par faim au manger par plaisir, au
manger convivial ou ostentatoire. Ici encore, la diversité n’aboutit
pas forcément A un décompte assignable.

Cette difficulté a décompter se trouve en quelque sorte multipliée si
on n’oublie pas le fait qu’il n’y a de signification que dialogue. Ou si I'on veut
qu’on ne pout pas annuler la spécificité de celui & qui la signification se
manifeste. C'est bien cependant ce qu'on fait, & mon sens, lorsqu’on s’efforce
de présenter “la” structure d’un texte ou d’une ocuvre en général, comme si
cette structure était une chose réelle et non pas un point de vue.

Signification et dialogue

On voudrait en effet sous ce titre indiquer, montrer, non expliquer,
quelques aspects de la bizarrerie de objet sens par opposition aux modeles
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de type transmission de I'information ¢t/ou participation a un code commun
qui permettrait }a “bonne communication”,

De fagon trés générale, on voudrait dire que comme dans le modele
sémiotique que nous donne la perception quotidienne il y a en général dans
la sémiosis monde et objets communs mais sans que cela implique qu'on
puisse annuler la différence des points de vue. Certes, il est tout aussi illusoire
de considérer les points de vue comme incommunicables que de les ignorer.
Tout d’abord parceque “je” n’est pas unc source ultime. Je suis pétri par les
significations qui me sont transmises par Pautre, que ce soit par les modeles
familiaux, les monuments culturels. Corrélativement, le monde pratique,
culturel est plein de significations qui se donnent comme convergence ou
coorientation entre mon monde et celui d’autrui. Sans d’ailleurs que, le plus
souvent, cette intersubjectivité soit explicitement thématisée. Et, en méme
temps, cette convergence entre en conflit avec toutes les différences qui font
qu'il o'y a d'identité de signification que sur le mode du point de fuite.

A partir de 13, on pourrait opposer les significations fonctionnant dans
des “conditions normales”, dans le cadre social fait de communaultés et de
différences familidres, od on sait ce qui peut ou doit étre signifié et ce qui
reléve des non-dits partagés. Et au contraire toutes les modifications de cette
circulation traditionnelle du sens:

- les irruptions provocatrices du paradoxal ou du scandaleux.

- les modifications du sens liées justement aux modifications de
statut sémiotique, par exemple dans la transformation de F'objet
religieux ou magique en objet esthétique ou dans la modification du
dialogue amoureux entendu par un tiers... Ou encore dans la pos-
sibilité que la “réalité banale” devienne mythe ou que celui-ci se
transforme en dérision.

- Tous les effets de circulation li€s au fait que le récepteur n'est pas
celui A qui ¢’était destiné et/ou la présence en chacun d’entre nous

d’un récepteur indéterminé,

- Toute la constitution du dialogue fictif avec soi, 2 la fois irréalité
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mimétique et, d’une certaine fagon, juge ultime, au sens od il y a
quelque chose de réel dans Poubli du dialogue avec les “autres
réels™: il est particllement vrai que Descartes a inauguré tout seuf
un nouveau mode de pensée. Mais il est aussi vrai qu'a vouloir
“n’étre fils de personne” il est tombé dans I'illusion de la fermeture
de sa pensée sur elle-méme. Car ce n’était pas une évidence “car-
tésienne”, seul fruit de sa propre pensée qu’on puisse retraduire
sans elfet notable cogito en sum res cogitans.

Un peu de la méme facon il y a bien un moment de la fascination par
'oeuvre d’art comme moment isolé, qui se transforme en erreur lorsqu’on fait
comme §'il pouvait y avoir une “signification absolue” coupée du champ de
sens constitué par les ocuvres passées ou contemporaines ainsi que par les
lectures futures.

Ou encore, il y a le moment quasi monologique ou fermé si 'on veut
de “la loi” ou de la “parole divine” et puis la succession infinie, "ouvert des
inlerprétations, reformulations et polémiques. Et aussi 'opacité impression-
nante, la fermeture du réve et 'ouvert des associations et discours que nous
faisons A partir de lui ou sur lui.

On pourrait élargir cette opposition fermé/ouvert a I'opposition entre
les significations assignables, localisables et celles qui ne le sont pas. Il est vrai
que, parfois, une signification constitue une réalit¢ assignable, ol dire i fait
froid veut dire “il fait froid”. Mais le probléme survient quand ce mode de
signification devient le modele de /a signification.

Significations atmosphériques, événementielles, typiques, analegiques et
autres...

Une certaine tradition a voulu opposer des significations analogiques,
celle supposée continue de la relation de I'intensité du cri 3 Pintensité de la
douleur et celles, digitales, passant par des signes disjoints porteurs d’infor-
mations discrétes. Cette dichotomie avait de surcroit I'intérét d’opposer deux
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types de fonctionnement des “machines 3 penser”. Mais il me semble qu'elle
w'est pas adéquate. Dans le cas des signes matéricllement discrets, rien
n'oblige A ce que ce qui est signifié soit lui-méme digital. Sans parler du fait
que, normalement si Pon peut dire, la signification d’une phrase ou d’un texte
ne se réduit pas A 'addition des significations locales. Mais surtout, I'essentiel
de ce qu'on a essayé de cerner dans le cas de la musique et de la peinture, ¢a
n'est pas la continuité, c’est Pimpossibilité de séparer un signifiant en un
signifié, c’est Paspect adhérent de la signification (ce qui n'est pas la méme
chose qu'un aspect motivé). C'est bien, méme ¢'il utilise le terme “analogique”
sur son aspect d'inséparabilité 2 I'égard de la matidre qu'insiste Bateson!
lorsqu’il nous rappelle comment “Les lions de Trafalgar Square auraient été
des aigles ou des bouledogucs, ils n’en auraient pas moins transmis le méme
message (ou un message analogue) relatif 3 ’Empire et aux prémisses cultu-
relles de I'Angleterre du XIXeéme siécle. Cependant, comme le message
aurail été différent si les lions avaient ét€ en bois!”

C’est pourquoi on préfere parler de signification atmosphérique, com-
me associant les trois aspects:

- de l'impossibilité d’isoler signifiant et signifi¢, si 'on veut de signi-
fication adhérente,

- d’enveloppement, de signification non localisable,

- qui, corrélativement, ne constitue pas quelque chose de visé,
d’identifiable corrélatif d’un sujet A distance de son objet. Qu'il y
ait signification atmosphérique angoissante, rassurante ou inquié-
tante et qui ne se réduit pas 2 la désignation par ces adjectifs, qui
davantage est difficile A dire ou 2 traduire de quelque fagon, ¢’est
bien ce qui caractérise fondamentalement une expérience “atmos-
phérique”, que ce soit celle de ta maison famili¢re, d’étre perdu
dans une forét, ou d’un réve. On pourrait sans doute dire que la
relation pratique au réel est celle qui tente de suspendre ce rapport
atmosphérique. Qu'en revanche, on ne voit pas comment une expé-
rience d'affect, qu'il s'agisse d’amour, d’abandon ou de quoi que ce

. soit, pourrait étre expérience d’un ceci assignable, sans aucune
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relation A I'atmosphérique... C'est la psychiatrie phénoménologi-
que allemande qui, a, on le sait, essayé le plus obstinément de dire
de telles significations atmosphériques’! * 12, Dans une autre pers-
pective, on cite ici un texte récent d’Henri Grivois' qui tente de
cerner la description de la psychose naissante 3 partir du terme de
concemement emprunté 3 Starcbinski. Ainsi dans cet exemple {p.
15): “J. C. part en vacances. Elle rompt avec son cadre de vie
habituel. Elle voyage A travers la France avec son mari et scs
enfants. Elle a le sentiment d’une imitation: elle se sent entourée de
gens qui lui signifient leur intérét de multiples fagons mais le plus
souvent de fagon dérisoire. Elle lit "Les oiseaux se cachent pour
mourir". Tout le monde en fait autant et lit le méme livre. On la
nargue en l'imitant. C'est un signe et il y en a beaucoup d’autres.
Ellc est a la fois exclue de partout et cependant elle reste le centre
de I'intérét de tous. Le voyage se poursuit et chaque étape est
Foccasion de vérifier le phénomene, donc d’en expérimenter l'ex-
tension extréme”.

On reviendra sur le probl2me de ce que c'est que dire une telle
expérience. Ici, on insistera seulement sur la passivité, 'étrangeté, I'impossi-
bilité de distinguer ce qui est générique et ce qui au contraire caractérise la
particularité c’est ce livre 12 qui est lu par les autres, pas n’importe lequel.

De cette opposition entre significations atmosphériques et localisées,
on pourrait rapprocher Popposition entre significations banales et événemen-
tielles. Que 'on prenne la situation de I'enfant par rapport 3 celle de I'adulte
blasé, celle du voyageur étonné, celle du digne d’étre dit sous-jacent au récit
ou celle de “ce qui ne passe pas”, qu'on retrouve dans la pathologie de chacun
d’entre nous, cette caractéristique “faire événement” me semble irréductible
i toutes les autres. On peut noter d’ailleurs qu'il y a des significations atmos-
phériques qui font événement et d’autres au contraire qui ne peuvent fonc-
tionner que comme banales.

Une troisitme direction, qui tout autant que les deux précédentes
remet cn causc Popposition particulier-général (si un événement fait sens
c’est bien autre chose que d’étre un pur particulier) serait d’opposer signifi-
cations typiques et significations marginales.
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La notion de typique a déja £té développée depuis longlcmps”. Dans
son acception principale, elle renvoie au particulier éminent, celui qui montre
mieux que tout autre la signification d’un ensemble. On peut donner facile-
ment des exemples typiques d’animaux ou de fruits. Mais aussi de ce que Cest
qu’étre bean ou quaimer. Mais par opposition au sens de typique le plus
souvent regu, il ne s’agit pas forcément de ce qui est typique dans une
collectivité donnée. Ce peut étre du typique pour tel individu. Et le grand
auteur est sans doute celui qui arrive & nous faire partager son typique a lui.
On pourrait faire ’hypothése que les interdits fonctionnent sur le modéle de
la régle générique, alors que les morales positives seraient celles qui s’orien-
teraient en termes de modeles concrets.

Et, inversement, nous percevons tous des transgressions de la typicité:
un fruit, un animal, une beauté ou une fagon d’aimer bizarres. De méme
qu’une atmosphére peut étre typique ou bizarre.

Toujours dans ceite remise en cause de I'opposition général-particu-
lier, on pourrait mettre 'accent sur toutes les significations analogiques.
Comme on le sait le mot est chargé d’histoire. Il ne s’agit plus ici de Panalogie
opposé au digital. On vise plutdt ce qui dans un champ ou un monde donné
fonctionne un peu comme ce qui se rencontre dans un autre monde ou un
autre champ: I'aigu d’une couleur un peu comme I'aigu d’un son, un rythme
musical un peu comme une peinture, un récit un peu comme un réve, sans
parler du domaine traditionnel des métaphores entre le corporel et ce qui est
supposé n’élre pas ou pas de la méme fagon corporel. Si 'on veut ce qui la
rend analogique, c’est qu'une signification almosphérique n’est pas pure
atmosphére: elle est en relation de communauté-différence avec d’autres
atmosphéres. Un peu comme les autres expériences de concernement dont
parle Grivois sont en relation de communauté différente avec celle qu’on a
rapportée. Que dire par exemple de celle-ci: (ibid p. 15) “A. d’emblée se dit
au centre du monde: ”C’est une meute, des femmes, des hommes, des enfants,
des adolescents, des vieillards". Cette meute elle n’en connait pas les inten-
tions ou les définit de fagon trés variée, hostilité, protection? “Les gens rient,
pleurent, hurlent, se moquent, me plaignent etc...”. On la pourchasse. La
meute des hommes comme des chiens Pentoure. Ils sont parfois menagants.
On la pousse a se suicider. Et si elle se suicidail? Ca arrangerait tout le
monde! Elle va alors jusqu’a parler de son cadavre qui serait abandonné de
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tous... “. On le voit, méme si le texte de Grivois insiste surtout sur les
ressemblances, les différences sont aussi constitutives pour celui qui les
percoit des modalités atmosphériques. Ce qui apparail encore mieux dans le
continuum-rupture entre atmospheres de celui qui les vit ou qui les rapporte,
comme dans le livre que Peter Handke'® consacre 4 la fatigue ou plutdt aux
fatigues, celles qui séparent ct celles qui unissent, s’accompagnent ou non de
honte, la fatigue avec laquelle on lutte et celle qui est notre amie, la fatigue de
I'enfant 4 la messe de Minuit, celle de I'étudiant & I'Université celle des
travailleurs ou celle (p. 16) qui “projette les jeunes amants loin 'un de
I'autre”. La continuité-différence fait partie du mode d’étre méme des atmos-
phéres.

Mais cette relation d’analogie ou de correspondance renvoie au pro-
bléme plus général de la possibilité ou non de traduire une sémiotique dans
une autre et plus spécifiquement du role du langage A cet égard.

Significations, traduction et métalangage

Une tradition qui date av moins, je crois, de Hjemslev, veut caractéri-
ser le langage par opposition aux autres sémiotiques ¢n disant qu’alors que
les autres sémiotiques (la mode, le jeu d’échecs, les feux de la circulation...)
sont des sémiotiques fermées, le langage est une sémiotique ouverte, univer-
selle, qui peut tout dire. Peut-étre, mais & quel prix? - Et en tout cas pas
toujours de la méme fagon. Pour prendre un exemple trivial, on peut certes
caractériser un sentiment comme indicible, mais c’est assurément autre chose
que de le décrire. Plus généralement, on devrait sans doute opposer la
possibilité intralinguistique de parler avec des mots sur les mots et celle de
nature tout a fait différente de se servir des mots pour renvoyer 3 une autre
sémiotique. Comme lorsqu’on dit A quelqu’un qui connait une ville A ou une
personne A mais pas la ville B et la personne B que ces B sont “un peu
comme” les A connus.

Ce “ne pas pouvoir dire vraiment” a souvent ét€ évoqué, dans un style
qu’on pourrait appeler bergsonien, quand il était question de dire le particu-
lier, I'expérience “intérieure” alors que seul le réel commun banalisé serait
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facile & dire. Assurément, il est plus facile a dire. Assurément, il est plus facile
de dire “je t’aime” que de raconter avec exactitude la nature particulidre de
cet amour, la relation par exemple entre la “pulsion sexuelle” et le pas ou le
moins sexuel, les ressemblances et les différences entre cet amour et ceux
qu’on a éprouvés ou dont on a entendu parler, les variations propres a I'affect
selon les jours, les occupations, la fatigue ou Pexcitation, puis bien sir le
passage méme du temps. Sans parler de la dialectique banale qui fait que le
dire ne laisse pas les choses en I'état. Ce qui fait qu’un geste, une caresse, un
sourire, un marcher ensemble montrent sans doute mieux I'amour qu’un
discours théorique et bavard. Et on notera que les quatre lcrmes, gesle,
caresse, sourire, marcher ensemble, que je viens d'utiliser ont simplement
'avantage de donner a voir ou 4 se souvenir. Montrer par les mots serait le
contraire de réduire  des rapports discursifs, Ce qui peut s'illustrer par une
plaisanterie facile: je regarde “caresse” dans le Petit Larousse “n. [. Attouche-
ment tendre, affectucux ou sensuel. Litt. Frélement doux et agréable: les
caresses de la brise.”

Une telle “définition” pose assurément beaucoup de problémes. La
trichotomie “tendre, affectueux ou sensuel” est-elle une bonne conceptuali-
sation? Suis-je vraiment obligé de choisir entre les trois? Et puis, naturelle-
ment, “attouchement” n'est pas terrible, surtout si on regarde sa définition
“action de toucher, surtout avec la main”. Il est vrai que cela ouvre en
moi le fil associalif de la question: “avec quoi d’autre peut-on toucher?”. Ce
qui me procure une joie naive et peu coupable. Toujours est-il qu’en accor-
dera sans doute que le sens ou la signification (ce qu’on n’a pas - me
semble-t-il - & distinguer dans une perspective intersémiotique) de “caresse”
se manifestera mieux sur le mode d’expériences, d’exemples typiques d’asso-
ciations ou d’atmosphéres que sur celui de la pure transmission métadiscur-
sive définitoire.

Un peu de la méme fagon, je crois qu’il ne peut y avoir un méta-dis-
cours théorique qui nous dise comment signifie le style d’un auteur. En tout
cas pas, pour se référer A une dichotomie usuclle, sous forme d’expression
d’un vécu déja-1a ou au contraire comme pure fabrication par la jeu des
signifiants. Proust ou Joyce ne nous disent pas comment ils pensent lorsqu'ils
n’écrivent pas. Mais leur discours n’est pas non plus une pure création, pure
fabrication de sens par la seule vertu des mots tout seuls. Iy a quelque chose
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comme une homologie entre les d4placements discursifs proustiens, les mou-
vements de sa phrase (que par parenth2se, on ne peut pas présenter dans
I'espace, car des mouvements de mots ne sont pas des mouvements de points)
ou dans le contrepoint entre trivialité du “réel” et cours du “discours inté-
rieur” chez Joyce et les mouvements qu’ils aménent le lecteur 2 faire. Cest
cela qui fait que le texte littéraire est 2 lui-méme son “méta-discours partiel”.
Mieux que le discours théorique des auteurs ou d’autres. On pourrait parler
ici d'une fabrication semi-ouverte d’un autre dans le lecteur. Semi-ouverte
parce que je ne peux pas substituer purement et simplement ma réticulation
personnelle A celle de 'auteur, ni non plus envisager une identité des deux
réseaux. Et puis, bien siir, mes habitudes, mes autres lectures tout cela va se
méler ou prendre au contraire de la distance. C'est dire qu'il y a méta-discours
en termes de circulation du sens, non en termes de discours en survol qui
dirait la vérité du texte.

Et si on s’interroge sur un tout autre discours, le discours technique:
celui du mode d’emploi d’une machine, de la fagon de faire un tricot ou de la
recette de cuisine, les comprendre, ¢a n’est pas la possibilité de les reformuler
verbalement, mais de projeter sur eux les savoir-faire, les tours de main non
verbaux, de 'artisan, de celui qui sait tricoter ou du cuisinier. En quelque
sorte le discours sera le fermé qui renvoie a I'arriere fond de cette pratique et
ne fait sens que par rapport 2 cet arrigre-fond. Ce n’est pas ici en lui-méme
que le langage est “universel”, mais par sa possibilité de renvoyer A autre
chose que lui.

Il me semble alors que le sens de Passertion concernant 'universalité
du langage se déplace. Si elle veut dire, prudemment, que le langage ouvre
plus de possibilités qu'un code technique ou qu'un algorithme, c’est juste,
mais peu intéressant. Le probleéme est plutdt de se demander si le dire nous
donne I'essenticl des autres sémiotigues. Si, une fots qu’on a trouvé le systéme,
on sait ce qui est vraiment digne d’étre su. Un peu comme Pesthétique
hégelienne pouvait dire la vérité de I’art, en classant selon leur proximité de
Pesprit-logos les différentes formes d’art, la poésie par exemple comme plus
spirituelle que la peinture.

Il me semble que c’est cette fonction d’ordre introduit par le langage
qui doit étre remise en cause ici. Ce qu'on peut dire sur Pobjet percu, le
morceau de musique ou la peinture n’est “pas grand chose” face 2 ces trois
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réalités. Ou pour reprendre un exemple gu'on a évoqué: c’est une chose
d’essayer de traduirc par divers discours 'expérience du “concernement”.
C’en est une autre de chercher A constituer un discours en survol sur la
signification de cette expérience.

Peut-€tre alors devrait-on dire que la quasi-universalité du langage ne
provient pas de sa capacité  “tout dire”, encorc moins 2 dire le sens de Lout.
Ce qui importe plutdt, c’est la diversité des modes de fonclionnement du
langage: celui qui classe, celui qui explique par des causes, celui qui modalise.
De méme qu'il y a un ouvert des types de discours qui nous donnent des
atmospheres, des événements, des exemples typiques ou des réseaux. Pour
rappeler de nouveau Hegel, c’est Vopacité duo langage, le fait qu’il a une
matérialité, qu’il est un monument chargé de significations adhérentes qui fait
sa force par rapport  la belle virginité ou I'algorithme. On se demandera alors
plutdt ce que c’est que I'équivalent de couleurs, de musique, de violence,
d’objects pergus, d’absence qu’on peut recevoir 3 travers et non par la
language.

Promenades discursive, savoir explicateur ou recherche des essences

A la question posée au début “Peut-on compter les sémiotiques?”, on
a essayé de montrer pourquoi oa ne pouvait répondre “oui”. Peut-étre peut-
on seulement tenter ce qu'on pourrait appeler une “présentation ordonnée et
provisoire du désordre”, en reprenant des points qui n’ont é1¢ qu'indiqués
précédemment et sans revenir sur les multiplicités sémiologiques déja présen-
tées.

a) Revenons tout d’abord sur le paradigme que constituent, me sem-
ble-t-il, les modes conltrastés des fagons d’étre de la perception. On
peut dire alors que les deux modes d’étre opposés sont soit le renvoi
soit I"arrét sensuel”. Le renvoi, lorsque par exemple nous nous
retournons dans la direction ol nous avons entendu un bruit pour
voir ou toucher ce qui nous a fait peur. Et on sait que c'est celte
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possibilité de renvoi intersensoricl qui est aussi celui de la relative
équivalence entre les perceptions des différents sujets, voire de
sujets appartenant 2 des especes différentes qui constituent le
monde comme 2 la fois pratique et rassurant. Par opposition 2
Pautre monde, celui de I'étrange, du bruit la nuit qui n’est pas
localisable, Ce serait I'opposition du traductible et du non traduc-
tible qui serait ici centrale, Elle-méme analogisable dans bien des
directions. Tout d’abord celle de la carte et du tableau, Une carte
doit étre traductible en une autre carte et finalement comporter
une sorte de vérité adéquation. Sauf dans certains cas, ce n’est pas
le cas du tableau qui se montre d’abord lui-méme. On pourrait dire
aussi que le premier monde est celui de la pratique, de la consom-
mation, du lien moyen-fin. Alors que celui de la sensation comme
telle, sur laquelle on s’arréte, reléve plutét du monde du sacré, de
ce qui est fin en soi, de I'esthétique avant I'art.

b) Ceci nous rapproche d’une autre polarité. Celle de la signification
comme générique ou particuliere. Un peu comme chacun d’entre
nous est A la fois interchangeable et particulier. Et il serait vain de
dire du mal de l'interchangeable, condition sine qua non de la
pratique et aussi ce qui permet que la vie (du groupe) continue
apres la mort (de l'individu). Et en méme temps, imagine-t-on un
tableau ou un morceau de musique qui ne seraient que le représen-
tant du générique du tableau ou du morceau de musique en géné-
ral. Bizarre. Un peu de méme que dans un roman les recours au
code “gnomique” dont parle Barthes, au savoir général sur ce qui
met les hommes en mouvement, la nature des femmes, la mentalité
infantile etc... sont généralement ce par quoi les textes sont les plus
faibles, justement parcequ’ils ne nous montrent rien. Et il me
semble qu'une psychologie générale de la connaissance, de I'affect
ou de I'attention, une sociologie générale du lien humain s’enfon-
cent, coupés de Phistoire, ses mélanges ou ses aléas dans les trivia-
lités.

Peut-étre, & partir de 13, pourrait-on dire qu’on est dans un mauvais

métadiscours lorsqu’on oppose les deux catégories elles-mémes trop généra-



MERIDIES N2 19 - 22 — 1994/1995 361

les de général ou de particulier, Entre les deux peut-étre pourrait on dire que
ce que fait Pobjet culturel, c’est de nous donner du “pareil-différent™, de
Ialier-ego. Et, aprés tout, que nous donnent les romans, sinon nos alter-ego
ou plutdt nous-mémes comme pareils 2 nous-mémes/différents de nous-mé-
mes, dans un “imaginaire” plus “réel” que te discours “réel” de la psychologie
savante?

¢) De fagon apparentée un troisitme direction serait I'opposition
entre ce qu'on pourrait appeler le pole de la fermeture et celui de
Pouverture. Qu'il s’agisse de la perception centrée sur un objet ou
un événement par opposition a la perception atmosphérique ou de
Popposition entre le pdle conceptuel du discours et son usage
associatif-comparatif. Ou encore peut-on dire que le moment de la
“création”, celui ol “les idées viennent” est du cdté de 'ouvert.
Celui de la relecture critique du cité du fermé. Comme la lecture
par I'autre “réouvrira” le texte.

d) Mais les choses bougent davantage encore ea ceci que les significa-
tions analogiques dont on a parlé plus haut peuvent se transformer
en significations mimétiques. Celle, tout d’abord bien sir, de la
reprise-modification de la tradition ou de la dérision. Mais aussi
dans la variation intersémiotique, liée par exemple & ce que peut
étre un tableau d’architecture ou un tableau mimétisant la photo-
graphie.

Mais on notera que personne n’a jamais reproché 3 Matisse de ne pas
avoir peint d'usines. De méme qu’un poéte ou un romancier qui oublie
Findustrie ou un sexe sur deux ne se voit pas pénalisé pour autant. C'est plus
compliqué pour un psychologue, un ethnologue, un philosophe ou un “sémio-
logue”. N’est-il pas raisonnable de dire qu’oublier le travail, la douleur, la
mort, le sexe ou ce qu'on voudra permet de condamner une certaine pensée?
Les sciences de Phomme ne sauraient, me semble-t-il, A fins de scientificité,
donner dans les joies du “petit secteur lui au moins bien connu”. Mais il n’y a
pas non plus de “savoir général”, sinon toujours menacé par la violence et/ou
la platitude, comme on I'a évoqué pour commencer. Alors?



362 MERIDIES N® 19 - 22 — 1994/1995

NOTES

1. G. DELEUZE et F. GUATTARI, Capitalisme et Schizophrénie. Mille
Plateaux, Minuit 1980,

2, G. SIMONDON, Du mode d’existence des objets techniques, Aubier
1958, p-p. 159-170.

3 U. ECO, Le signe, Histoire et analyse d'un concept, 1980, tr. fr. Labor,
1988, p. 66.

4. M. A. K. HALLIDAY, Leaming how to Mean, Arnold 1975,

3. J. PIAGET, La formation du symbole chez 'enfant, Delachaux et
Niestlé, 1945-1976.

6. Y. M. LOTMAN “La réduction et le déploiement des systémes sémio-
tiques (Introduction au probleme: le freudisme et la culturologie sé-
miotique) in Y. M. LOTMAN et B. A. OUSPENSKI (ed.), Ecole de
Tartu, Travaux sur les systémes de signes, tr. Ir. ed. Complexe 1976.

7. On donne ici juste une indication dans une autre direction. Pour une
part, il est vrai que la langue orale se développant ferme certaines des
possibilités ouvertes par la chaleur du “langage corporel”. Pour une
part, elle s’ouvre vers d’autres possibilités. Méme chose pour Pécrit par
rapport a l'oral. L'écrit est d’abord violence, autorité, intangibilité.
Mais la fixité méme de I'écrit peut entrainer la possibilité ouverte du
commentaire oral ou écrit. De méme il serait dommage de croire
pouvoir iscler comme le font certains auteurs une tendance dominante
dans le passage d'une civilisation de l'écrit a la civilisation “audio
visuelle”. Ainsi ce que fait Régis Debray lorsqu’il écrit (Cours de
médiologie générale, Gallimard 1991, p. 371), méme si ses analyses sont
quelquefois plus nuancées: “Aujourd’hui, la préséance n’est pas 2 la
preuve mais au témoignage. Pas au discours, au locuteur. Pas A Pargu-
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10.

11.

12,

13.

ment, A la ”présence”. Branchez-vous, tournez le bouton. On ne dé-
montre rien A la (€l€ mais on y témoigne de tout. Faites pareil.

Ainsi le veut le médium dominant. Ce n’est pas perversion de sa part
mais obligation. D’od ce renversement: la Chair désormais commande
au Verbe. L’énonciation a I'énoncé. Le ton au fond. Dans I'information
de masse, Pénoncé chasse I'exactitude. Triomphe de la ligne Chair",
etc....

En étant méchant, mais pas injuste, on dira que M. Debray par son
propre style nous montre que ce n'est pas le médium, ce qui est sa
these, qui fabrique le type de signification, car si un texte écrit fonc-
tionne sans démonstration, 4 'humeur, selon le mode qu'il condamne,
c'est bien celui-1. Peut-étre pourrait-on proposer que la généralité
négative: les choses ne sont pas comme le dit M. Debray, est moins
dangereuse qu’une généralité positive. Certes un médium ouvre des
possibilités, en rend d’autres plus difficiles, il n’oblige pas.
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REFLEXIONS SUR LA CULTURE JUIVE ET
SON “MODELE”, LE HASSIDISME

Jacques GUTWIRTH (C.N.R.S., Faris)

La persistance bi-millénaire dans la Dispersion, ou Diaspora, du peu-
ple juif venu de Palestine, la Terre sainte de 'Ancien Testament, a suscité
nombre d'explications, notamment d’ordre économique. On a parlé de peu-
ple-classe, de minorité intermédiaire, de peuple paria (Léon 1968, Raphael
1982, Sombart 1911, Weber 1970, Zenner 1980). Cependant, aucune théorie
ne rend vraiment compte d’un processus complexe, économique certaine-
ment, - mais aussi culturel et religieux; processus qui a permis, malgré d’in-
nombrables persécutions iniques, le maintien de cultures juives différentiel-
les, principalement celle dite ashkenaze en Europe du nord (Allemagne,
Pologne, Russie, Hongrie, etc.) et celle dite séfarade en Europe du sud (Italie,
Espagne, Portugal, Maghreb).

A partir du moyen ige (Agus 1965, Léon 1968), les juifs résidaient
souvent dans des quartiers spécifiques, les “ghettos”, selon I'expression origi-
naire de Venise, ou dans des villes, les shtetl, en yiddiche “petite ville” (Ertel,
1982, Zborowsky & Herzog, 1952) oi ils représentaient une forte proportion
de la population, notamment en Pologne et en Ukraine. Ils y assuraient, dans
des sociétés globales encore largement féodales, d’'importantes activités arti-
sanales, marchandes et monétaires, donc échangistes, contribuant ainsi au
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développement de 'économie de marché, par exemple en Pologne ¢t en
Biélorussie (Weinryb 1973). De plus, les juifs avaient un savoir religieux - avec
la pratique de la discussion talmudique - et un taux d’alphabétisation relati-
vement €levé, ce qui leur assurait un “capital intellectuel” non négligeable,
notamment face au paysans pauvres largement analphabgtes. Ces savoirs-fai-
re techniques et £conomiques, ce vécu religieux - en un mot cette culture -
portent leurs fruits économiques et sociaux jusqu'a aujourd’hui, avec une
forte présence des juifs dans les professions en “col blanc” - commerce,
industrie, administration, université, recherche - aux Etats-Unis, pays capita-
liste (Cohen 1983, Glazer 1958, 1972) comme dans Pex-Union soviétique
socialiste (Slutsky 1973), oil, en 1984, avec 5.700.000 de personnes dans le
premier, 1.575.000 dans le second, ils constituaient 76,6% de la population
juive de la Diaspora (Schmelz & Dellapergola 1987)). 11 y eut pourtant,
surtout en Europe orientale, une période de misére et de prolétarisation, de
la fin du 19° aux années 1930-40, avec en conséquence une forte émigration
aux Etats-Unis o, aprés une période ouvrigre, la deuxidme génération con-
nut une mobilité sociale ascendante trés rapide. Le bagage culturel, les
valeurs et Péthique associées 2 la religion judaique, méme si celle-ci n’est plus
pratiquée par nombre d’émigrants, jouent un réle important pour cette ascen-
sion sociale.

Cependant la culture et la religion judaiques sont associées A des
normes sociales séparatrices, dont les fondements majeurs sont les prescrip-
tions venues de la Torah, Pancien Testament €t des commentaires talmudi-
ques synthétisés dans un code des lois judaiques, le Schoulchan-Arouch,
rédigé au 16° sitcle par Joseph Caro. Ainsi, Deutéronome, 7, 3 fonde un
interdit soctal essentiel, celui du mariage exogame, “mixte” (Schereschewsky,
1971). Le refus du mariage “mixte” est souvent défendu aujourd’hui par
nombre de juifs non religicux soucieux de leur identité. En Israél, ob le
mariage civil n’existe pas, les rabbins orthodoxes - qui se veulent rigoureuse-
ment fideles aux prescriptions de la Torah - ont, au sein de la population juive,
le monopole du mariage; or ils refusent rigoureusement toute union “mixte”
(sauf par conversion du partenaire goy, gentil).

Les cultes religieux comunautaires - it y faut dix adultes (de plus de
treize ans) males - quotidiens, sabbatiques et festifs, et enfin I’étude orale
talmudique, clle aussi largement pratiquée en groupe (Heilman, 1983) -



MERIDIES N219 - 22 — 1994/1995 367

permettent aux juifs pratiquants de vivre, dans un oratoire ou unc synagogue,
d’intenses rapports sociaux liés a un vécu culturel distinctif, véhiculé par une
langue spécifique, Phébreun avec, notamment dans la Diaspora, 'adjonction
fréquente d’une seconde langue mixte - yidiche, judéo-arabe, judéo-espagnol
(selon Paire d’origine des interessés). Les prescriptions ¢l interdits religicux
alimentaires, le systéme de la cashrout, forment Parmature d’une cuisine
particuliére qui contribue 4 la convivialité et au renforcement de la famille
nucléaire et étendue (Bahloul, 1983), et aussi & un refus de convivialité avec
les non-juifs, puisqu’on ne peut partager leur repas. Cependant, Finsertion
dans les sociétés englobantes el enfin les pratiques économiques, artisanat,
commerce, etc - ont toujours suscité des relations suivies avec les “gentils”,
d’od au coeur des communautés juives, des conflits incessants entre autorités
religicuses et fideles, quant aux limites et aux aménagements autour des Lois,
Dés le 18e sigcle, mais surtout A partir du 19¢ sidcle, aprés la Révolution
frangaise et avec le développement du capitalisme industriel et I'av@nement
de sociéiés démocratiques, lorsque 'appartenance religicuse n'est plus im-
prescriptible ni obligatoire, la pratique religieuse et 'observance des regles
de séparation (principalement cashrout et endogamic) se dégradérent rapi-
dement (Katz 1961); des confessions moins exigeantes surgirent, nolamment
la Réforme en Allemagne (Katz 1973), plus tard influente aux Elats-Unis, Par
contre, et comme de maniére compensatrice, dés le 18e siecle en Pologne et
en Biélorussie, apparut une nouvelle tendance religicuse, de type mystique et
ultra-pratiquante, le hassidisme. lcs adeples, les hassidim (littéralement les
“pieux™), fidéles de dynasties dc rébbe, chefs spirituels, disciples du Baal
Shem Tov (1700-1760), fondateur du mouvement, continuaient, dans des
regroupements volontaires, 4 vivre intensément une religiosité alfective mélée
de pratiques magiques et thaumaturgiques, avec en méme temps unc Nidéhié
littérale aux prescriptions judaiques, ce qui permit d’ailleurs au 19e siécle la
réconciliation et parfois la fusion avec les communautés orthodoxes tradition-
nelles, au départ adversaires résolus du hassidisme. Celui-¢i domina désor-
mais largement la religiosité dans ces régions.

L’importance religicuse, culturelle et sociale du hassidisme est donc
considérable car il prévaut dans le secteur le plus nombreux du judaisme,
notamment en Pologne oil, en 1939, i la veille de la seconde guerre mondiale
et du tragique génocide nazi, vivaient 3 millions de Juifs. Toutcfois, dans les
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mémes régions naquirent aussi A ia fin du 19¢ sidcle, surtout parmi les Juifs
prolétarisés, les principaux mouvements pronant une culture juive laique et
socialiste, et enfin, plutot dans les couches de classe moyenne, le sionisme
voulant le “retour” en Terre promise. Par ailleurs 'idéologie de I'assimilation
aux cultures nationales dominantes faisait également son chemin, principale-
ment en Allemagne et en France et enfin aux Etats-Unis, ob émigraient
nombre de Juifs venus de Pologne, d’Ukraine on de Russie,

Ccependant au 20e siécle, les discriminations antisémites, les persécu-
tions persistantes, puis le génocide nazi et enfin, d’une autre maniére,  partir
de 1948 la fondation de I'état d’Tsraél, ont largement contribué i ralentir la
dissolution de I'identité juive (Gutwirth 1989, Woocher 1986). En Israél, une
culture nationale se constitue, tandis que dans la Diaspora les références
majeures de I'identité juive sont précisément le soutien A I'état d'Israél,
ensuite un minimum de pratiques religicuses notamment festives - la Pique,
le jour du Grand Pardon, Chanouka, la féte des Lumigres. D’autre part
Iidéologie du sionisme, comme les fondements constitutifs de 'élat d’Israél,
s'appuient sur le messianisme religicux, Phistoire et les prescriptions bibli-
ques. Ainsi, en Israél, les astreintes du sabbat et des fétes judaiques et bien
d’autres régles religicuses, notamment celle du mariage, marquent, bon gré
cu mal gré, la vie de tous les citoyens, observants ou peu pratiquants, méme
si ces derniers sont majoritaires.

Dans la Dispersion, notamment en France et aux Etats-Unis, mais
aussi ailleurs, le recul contemporain de 'antisémitisme (du moins jusqu'a il y
a pcu), avec en corrélation l'intégration, parfois assimilation totale, font
qu’une culture juive intensément vécue n’est plus le fait que de minorités (3 a
5%) groupées dans des communautés hassidiques et orthodoxes résidant, un
peu A la maniére du moyen dge, mais cette fois volontairement, dans certains
quartiers {Gutwirth 1970, Mayer, 1979), que 'on trouve 3 Anvers, 3 Montréal,
4 Brooklyn, enfin & Bné Brak et A Jérusalem en Israél. On note touiefois
depuis quelques années une recrudescence religieuse, notamment au sein des
communautés hassidiques Loubavitch (adeptes du rebbe de Loubavitch),
constituées en partie par des baaléi-Techouvéi, des “repentis” revenus 2 la foi.
Ce phénoménc est perceptible en Amérique du Nord mais aussi en France
(Shaflir 1974, Podselver, 1986). Symboliquement ces hassidim presentent un
aspect trés distinctif - barbe, chapeau noir ou toque de fourrure (shtramel),
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etc., - tandis que les femmes se contentent de “tenues modestes” moins
marquantes et se couvrent la téte ou portent des perruques. Dans les commu-
nautés orthodoxes et hassidiques la fidélité aux prescriptions judaiques et aux
pratiques rituelles est maximale. Les famitles sont nombreuses et V'endogamie
y est trés strictement observée. La plupart des groupes disposent d’écoles
permettant d’assurer parmi leurs enfants la continuité de leur mode de vie.

Sclon qu'elles adhérent 3 telle ou telle dynastie de rébbe, les diverses
communautés hassidiques connaissent des différences de coutume, mais tou-
tes n’en vivent pas moins trés intensément une culture juive distinctive dans
un milieu social, sinon clos, du moins fortement replié sur lui-méme.

Les communautés hassidiques et orthodoxes, héritieres des traditions
religicuses pluri-séculaires assurent donc un maximum de culture juive spéci-
fique; elles conslituent ainsi, diachroniquement et synchroniquement des
“noyaux génétiques”, des paradigmes religieux, sociaux, d’une culture juive
différentielle.

NOTES

1. Israél constitue socio-professionnellement un cas trés différent car les
trois A quatre millions d’israéliens juifs n’y sont pas une minorité mais
la majorité d’une population économiquement plus diversifiée.

A noter également la diminution récente de la population juive dans
I'ex-Union soviélique, surtout 2 la suite de migrations vers Israél; en 1989 le
“recensement des peuples de F'U.R.S.S.” ne dénombre plus que 1.361.721
juifs. Ils sont certainement encore moins nombreux aujourd’hui.
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2. Yischak Gewurzman, dit “réb Ytsckl”. fondatcur d’unc dynastic
hassidiquc installéc & Anvers, Belgique, aprés la 2&me gucrre mondiale
(photo probablement prisc en [966),
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4. HMassidim de Belz observant la parade de ia féte de Lag be Omér, a Crown

Heights Brooklyn (m

ai 1976).



ANTROPOLOGIA DE LA PALABRA:
EL CASO DE UN GRUPO MAYA

Perla PETRICH (Univ. de Paris VIII)

Por lo general se cree acceder a una lengua a través del aprendizaje del
vocabulario y la sintaxis que le es propia. Pocas veces el interés va més alla de
esa estructura aparente y se plantea la necesidad de conocer cuéles son las
relaciones simbélicas que el individuo establece con su lengua, cuél es el
sistema conceptual que subyace a los maltiples discursos posibles. Sin embar-
go, este tipo de investigacién es indispensable en el caso de un estudio
etnolingiiistico que se proponga conocer en profundidad de qué manera el
grupo organiza y transforma el mundo a través de la palabra que lo identifica.
El propésito de este articulo es intentar avanzar en esta direccion, para ello
en la primera parte se ofrecen algunas indicaciones précticas sobre la forma
de orientar una encuesta sobre la palabra y en una segunda se presenta el
resultado de un estudio realizado, segiin esta orientacidn, sobre los mochas,
un grupo de origen maya.

1. Encuesta sobre la palabra

Un primer paso en la encuesta consiste en establecer los diferentes
tipos de palabras, es decir, los nombres locales dados a los discursos teniendo
¢n cuenta:
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— La calidad acastica de la palabra:

“murmurar”, “hablar entre entre dientes”, “hablar en voz baja”, “su-
surrar”, etc.

— La categorfa social del locutor

{Qué nombre se da, por ejemplo, a los discursos del curandero (“pa-
labras sagradas”, oraciones”,"parlamentos"...)? {A los de las autoridades tra-
dicionales? {A los del brujo? éA los de la gente comiin?, a la de los nifos?,
ete.

— El estado animico del docutor

Ciertas situaciones de extrema tensi6én emotiva dan lugar a tipos espe-
cificos de discursos y esto, a veces, independientemente de la categoria social
del individue. Conviene en este caso averiguar, por ejemplo, qué nombre se
da a las palabras de un hombre envidioso (“palabras de envidia”, “palabras
traidoras”, e1c.), (A las de un hombre enojado? (por ej. “palabras negras”,
“palabra ardientes”, etc). {C6mo s¢ denominan las palabras de burla, celos,
hipocresia, lisonja? {C6émo se designa la palabra mentirosa, necia, desvergon-

zada?

Si aunamos este criterio con el de la clasificacion anterior (establecida
segin el rango social del locutor), podemos determinar cudles son las pala-
bras que se consideran negativas y cudles positivas, a quién se las atribuye y

» n L1

como se las califica (por ej. “frescas” | “calientes”, “ardientes”, “puras” /
“Impuras”, etc.).

Es importante distinguir los niveles de eficacia de cada tipo de discur-
s0 {para qué sirven y cudl es el limite de su poder? (por ¢j. la “maldicion
-palabra "ardiente” por excelencia- provoca la muerte a menos que intervenga la
palabra “fresca” del curandero, la iinica con suficiente poder para anvlarla).
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— El cuerpo y la palabra

Las palabras segfin su carécter y/o eficacia pueden concebirse origina-
das en distintos 6rganos del cuerpo (entre los mochds las palabras de envidia
se consideran generadas en el estomago -centro de la emotividad-, las palabras
cotidianas y comunes en la cabeza y las palabras sagradas, ya sean positivas o
negativas, en el centro vital que se imagina como una sombra situada en el
corazbn).

En este caso s¢ debe averiguar si se aprenden palabras nuevas durante
el suefio (el centro vital puede desprenderse del cuerpo durante el suefio y vagar
aprendiendo palabras que el individuo recordard al despertarse).

— El contexto de enunciacién

El tipo de circunstancia o momento en que se lleva a cabo un discurso
puede servir también como referente para establecer distinciones fundamen-
tales. Sucle hablarse de “palabras atadas” (dependientes de un contexto preci-
s0), “palabras enféticas” (las dichas por las autoridades en determinadas
circunstancias: fiestas, acogida de visitantes, etc.), “palabras matulinas” / “ves-
pertinas” (los discursos pronunciados por la autoridad o el jefe de familia para
exponer ciertos proyectos o problemas que aquejan a la familia o a la comuni-
dad), “palabras dolidas” (lamentos fiinebre pronunciados por los deudos du-
rante el velorio y/o el momento del entierro), “palabras de casamiento” (pedido
de la novia), de “bautismo”, de “fiestas” (didlogos rituales entre “civilizados y
salvajes”durante la fiesta del Camaval).

Circuitos de la palabra

En este caso se debe interrogar sobre la autonomia o no de la palabra
proferida ése la concibe como duradera, capaz de “buscar” a su destinatario?
4C6mo se desplazan las palabras? (por ejemplo a través de “buenos o malos
aires”) iCuéles son aquellas que exigen un determinado acompaifiamiento
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ritual y en qué consiste el mismo (/a palabra del curandero, por ejemplo, va
generalmente acompafada y precedida de una serie de ritos) iPor dénde
penetra la palabra negativa y por dénde la positiva (ofdo, cuello, espalda,
articulaciones, etc.) {Coémo sc definen las distintas modalidades de audicién?
{(olr algo sin responder, escuchar con atencibn, ofr con placer, oir consintiendo,
etc.) {Cuiles son las palabras que no deben pronunciarse y los temas de
conversacion y/o relatos que deben evitarse? Tener en cuenta el rango social
de las personas (es posible que el curandero, cuva palabra tiene el poder de la
invocacién, no deba hacer alusion o citar el nombre de ciertos persongjes o
divinidades consideradas negativas; algunos grupos establecen como norma de
buena conducta que nunca se pida de comer o que, antes de aceptar una
invitacion o un ofrecimiento de ayuda, se responda negativamente -por lo menos
dos veces- y que solo se acepte ante la insistencia del interlocutor).

Es conveniente en este caso establecer, a través de un esquema, la red
posible de intercomunicaciones: interlocutores, receptores, destinadores,
mediadores, etc. (por ¢f. intercambio de mensajes entre divinidades del mundo
subterrdneo y el brujo. Entre el brujo y las personas que solicitan sus servicios).
También se debe encuestar sobre otros tipos de lenguaje: {existe un lenguaje
especial en el caso de las practicas adivinatorias, propiciatorias, etc. (fenguaje
de las cenizas, el fuego, los granos) {Los muertos hablan a los vivos y en caso
afirmativo icomo se establece la comunicacién?

En cuanto al universo de los curanderos y/o brujos se debe tener en
cuenta la terapia empleada por el curandero para “proteger” de las palabras
consideradas “calientes” y/o “ardientes” (libaciones, sacrificios de animales,
quema de copal, etc.) {Quién, cudndo (al anochecer, a medianoche ...} y para
qué recurre a la palabra del brujo? ¢y del curandero? (para vengarse de
alguien, para provocar la muerte de un enemigo o, por el contrario, para “borrar”
las palabras “negativas”, para “sacarlas” del cuerpo de la victima, etc.). éCoémo
se definen esas palabras? (“palabras de encanto,” “palabras malditas,” etc.).
Formas de remuneracién en ambos casos {regalos, precio fijado de antemano,
intercambio de servicios, etc.). {Se ejerce la ventriloquia? (el curandero, por
ejemplo, reproduce las palabras y el tono de voz de determinadas divinidades
cuando se dirige a sus pacientes). iSe oculta detris de una manta y parodia la
voz de las divinidades?
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— Alimentos y estimulos de la palabra

{Alguna sustancia, preparado o comida se concibe como alimento de
la palabra y/o la voz? Si se trata de una bebida ¢{quién la prepara y quién la
bebe? {Como se estimula la palabra? {C6mo se reaviva el recuerdo de ciertas
palabras que el tiempo parece haber borrado de la memoria del locutor? (por
ej. con el humo del cigarro o de la pipa; con la ingestién o la masticacion de
excitantes o alucindgenos, efc.)

— Literatura oral

Se debe partir del campo seméntico, es decir, establecer los nombres
con los que se reconoce al que cuenta (relator), alos que escuchan (auditorio)
y lo que se cuenta . {C6mo se denomina el relato que se refiere a un hecho
corriente, una anécdota? ¢y uno que hace reir? {y uno que da miedo (de
aparecidos, de demonios..) {y uno que trata sobre los origenes (del mafz, de ia
lfuna...). El encuestador siempre debe emplear perifrasis para evitar la utiliza-
ci6n de los términos que en espaiiol definen las categorias discursivas. Por
ejemplo, no se pediri que relaten un “mito” sino “una historia que cuenta de
dénde viene ¢l maiz, la lluvia”, etc. Después de haberla escuchado se pregun-
tard qué nombre se da a este tipo de relato. En muchos casos, los géneros en
lalengua se definir4n a través de una perifrasis -que €l encuestador verificar
como auténtica y no como una traduccién de la que é] mismo propuso- o una
palabra compuesta. En ambos casos se deberi proceder a un anélisis minu-
cioso de los componentes para poner de manifiesto su valor sémico.

— Géneros discursivos

Una vez reunida una lista general a partir de las nomenclaturas locales
s¢ clasificarén los géneros teniendo en cuenta si se trata de discursos que
admiten pocas ¢ ninguna innovacién y si su temética es fija o improvisada.
Estos criterios permitirdn establecer tres grandes categorias:
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discursos tradicionales codificados (por ¢j. las oraciones del curan-
dero, las imprecaciones del brujo, los mitos, los rezos, los proverbios,
canciones, elc.)

discursos tradicionales pero no codificados (ciertos relatos histori-
cos, técnicos, elc.)

discursos cotidianos (informaciones precisas, conversaciones, histo-
rias de vida, relatos y/o explicaciones de sueiios, etc.) iSe establecen
géneros a partir de diferencias de tipo “historias oidas” (historias
miticas, los parlamentos de las autoridades tradicionales, etc.) [
“historias vividas”. (Por ejemplo, en México o Guatemala las histo-
rias sobre el Cadejo, el Sombrerdn, La Liorona, que testimonian de
supuestas experiencias personales -haber visto u ofdo a esios perso-
najes e, incluso, haber sido atacado por ellos- y son conocidas y
relatadas por todos, sin distincién de sexo o estatuto social).

— Estilo y forma de la tradicién oral

Establecer las férmulas fijas de introduccion y conclusién.

En el caso del lenguaje sagrado {oraciones, parfamentos, cantos, etc.)
éexiste alguna unidad estilistica que se repite? (en las lenguas mayas: la
asociacion de dos térmings -"mano-pie’, “boca-corazén’, etc.- dentro de estruc-
turas sintdcticas similares).

En el plano gramatical: observar si la sintaxis es méis simple -0 més
compleja- en relacidén con otros géneros (comparar, por ejemplo, la sintaxis de
las historias miticas con la de los didlogos rituales ....)

Acompaiamiento musical: considerar la posibilidad de que ciertas
partes sean recitadas y otras cantadas, etc.
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Otros sistemas de comunlcacion

— El silencio

{Qué tipo de silencio se considera positivo y cuél negativo? {C6mo se
califica, por ejemplo, el silencio de una persona que, sin raz6n aparente, se
afsla negéindose a responder a las preguntas que le dirigen o no interviene en
las conversaciones y adopta una actitud taciturna? (entre los mochéds, por
ejemplo, se considera que estd calentando palabras en su interior, que estd
“cocinando palabras malas”)

iCuéles son las circunstancias que imponen silencio? (rituales, fiestas,
presencia de ancianos, padres, personas desconocidas, etc.).

i Existe un silencio obligatorio asociado a lazos de parentesco (entre los
trumai, por ejemplo, estd prohibido dirigir la palabra a los suegros).

{En qué circunstancias el silencio se interpreta como una reproba-
cién? (entre los trumai una falsa nota de una flauta sagrada provoca la interrup-
cidén de la ceremonia y el silencio reprobatorio de toda la concurrencia)

{Cuiles son las pausas de silencio admitidas y/fo obligatorias en la
conversacién? (entre los mochods es necesario marcar con un silencio, mds o
menos prolongado, la transicién entre una conversacion general y otra circuns-
crita a un tema particular y preciso; las reglas de buena conducta estipulan que
todo visitante se mantenga en silencio durante algunos minutos antes de abordar
cualquier tipo de conversacion, etc.).

— La mirada

¢Frente a quién se sostiene la mirada y ante quién se 1a baja? Tener en
cuenta todas las posibilidades de interacci6n: jovenes-adultos; hombres-mu-
jeres (solteras / casadas); autoridades-hombres comunes; etc.

— El gesto

¢Qué tipos de gestos acompafia cada discurso? (En qué casos el gesto
reemplaza la palabra? (por ejemplo, en ciertos relatos la persona que cuenta
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puede hacer un gesto pomogriéfico pero no puede pronunciar la palabra corres-
pondiernte).
¢Qué gestos estdn prohibidos a las mujeres, a los nifios, a los hombres?
&Se habla por senas? (en contexto de enunciacion cotidiana, por ejem-
Pplo, el lenguaje gestual de las manos en el caso de los nifios).

I1. La palabra mocho

Como ejemplo de aplicaci6én de 1a encuesta anterior presentaremos a
continuacion el resultado obtenido entre los mochés, un grupo de origen
maya de México. En este caso nuestro interés estuvo orientado a demostrar
que, si bien es frecuente que las lenguas minoritarias desaparezcan cuando la
politica estatal favorece una lengua oficial, este fenémeno de unificacion
lingiiistica resulta en muchos casos aparente debido a que ciertos sectores
resisten a todo intento reduccionista.

Nuestro anélisis se centré en los mecanismos de adaptacién y resisten-
cia de la poblaci6n que, por una parte, han permitido asumir los cambios y,
por otra, desarrollar la etnoresistencia. Situacién presente que no deja de
evolucionar y que sélo puede ser aprehendida en su dindmica de cambio.

En este trabajo, en primer lugar, se describen las relaciones simbélicas
que ¢l grupo mantiene con su lengua; en segundo, se plantean las consecuen-
cias que provocan los contactos entre esta lengua y el cspaﬁoll.

La situacién del grupo

Los mochés, uno de los grupos menos conocidos de la la familia maya,
se encuentran radicados en los barrios periféricos de la municipalidad de
Motozintla, al sur-oeste del estado de Chiapas. Hasta 1882 -fecha de un
tratado de limites- esta localidad formaba parte de Guatemala pero, a partir
de ese momento, se integra a México®.

Desde la €poca prehispénica esta region, lugar de pasaje obligatorio
entre la montafia y la costa, fue escenario de permanentes intercambios
comerciales. Diferentes grupos mayas, e incluse los aztecas’, se detenian en
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Motozintla que era paso obligado. En la época de la colonia esta situacién
continué invariable pero sumandose a los comerciantes un nuevo protagonis-
ta: el mestizo.

Los mocho6s, a pesar de la estrecha relacién mantenida con los otros
grupos, habfan logrado conservar su especificidad. Esta situacion cambié
radicalmente después de la anexién de su territorio a México. Este hecho
favorecié el establecimiento de los mestizos en el centro de Motozintla,
quienes no tardaron en apoderarse del poder econdmico y politico y erradiar,
real y simb6licamente, a los moch6s hacia la periferia. Los cambios se acele-
ran entre 1930 y 1940*: una politica de unificacién sc pone en marcha con la
finalidad de asimilarlos a la “cultura nacional”. Se realizan campaias de
alfabetizacién en espaiiol, se suspenden Jas relaciones comerciales de Moto-
zintla con Guatemala y, sobre todo, se prohibe utilizar la ropa tradicional y
hablar la lengua (el moché o motozintleco). Los contactos con la lengua
espaiola, ademis de las medidas impuestas por el gobierno provocan, al
menos ¢n apariencia, la desaparicién del motozintleco. Sin embargo, en 1967
un censo demuestra que adn existen hablantes de esta lengua (Navarrete, C,,
1978:16).

Si bien actualmente es posible enconlrar locutores de mochd -no mis
de cien y todos mayores de cincuenta afios- se trata de sujetos cuya préctica
lingiiistica se encuentra sometida a fuertcs tensiones. En efecto, es frecuente
constatar que los mochés declaran haber “olvidado” 1a lengua puesto que se
avergiicnzan de ella. El hecho de hablarla significa que el individuo asume un
rasgo de identidad negativo, de ahi el rechazo de su préctica. A pesar de que
en el barrio el moché continta siendo €l medio de comunicacién entre los
viejos, apenas se encuentran fuera y en contacto con el mundo mestizo,
recurren al espaiiol. Para los j6venes - todos escolarizados - el espanol ¢s la
lengua vehicular, la Gnica que permite acceso a un trabajo remunerado y a
mejores condiciones de vida. Ademds se trata de la Gnica lengua escrita,
Incontestablemente el espaiiol representa el medio m4s importante de pro-
mocién social. Todos, en consecuencia, desean conocerlo y poder utilizarlo
con correccién. Este imperativo provoca el rechazo de los jovenes ante el
aprendizaje del moché y obliga a los viejos a confinar la lengua materna al
medio familiar o a utilizarla s6lo durante las ceremonias religiosas oficiadas
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por las autoridades de la comunidad. En este 6iltimo caso la lengua cumple
una funcién puramente simb6lica.

Es tambi€n neccsario tener en cuenta que la préctica de la escritura
como medio priviligiado de transmisién y adquisicién de conocimientos ha
modificado profundamente la vida del grupo. En estas circunstancias la
lengua moché, de tradicién oral, resulta inoperante como sistema de educa-
ci6n. Los j6venes, iniciados a un modo de aprendizaje basado en la escritura,
no son capaces de apreciar y asimilar los conocimientos transmitidos oral-
mente. De este modo toda la tradicién oral, que constitufa la base de la vida
comunitaria, desaparece por falta de auditores. Los ancianos se quejansz
“ahorita puras letras de escribir... ya no les cuento mds historias a mis hijos ni a
mis nietos. No pues icdmo van a saber si no estdn estudiando eso? ahora estén
estudiando puras leiras de escnbir, puros estudios de otra forma... los mucha-
chos no hablan moché pues, claramente, porque en la escuela les exigen
estudios de libros, alli todo es pura copia... ya sale el libro, ya lo leen. Ademds
seguro que les da vergrienza... si, aquf hay muchos que saben el idioma pero no
lo hablan de pura vergiienza y cuando uno se los encuentra en la calle en pura
castilla hablan pues, ha de ser de vergiienza pues, no quieren hablar. A los
muchachos nosotros les estamos ensefiando y ellos ahorita lo olvidan”. Los
ancianos, los tinicos conscientes de esta situacién, critican una escolarizacion
que no tiene en cuenta los valores de la oralidad la cual, durante siglos,
permitié transmitir el patrimonio cultural; para ellos la lectura es una forma
extraia y ajena de aprendizaje. El papel no puede “decir”, en consecuencia
no puede “crear” como lo hacen los discursos orales que encierran el cono-
cimiento de los antepasados, el verdadero conocimiento. El papel sélo puede
“copiar” lo que ha sido dicho. Esta contradicci6n entre dos formas de cono-
cimientos resulta inconciliable en el presente puesto que para los jovenes la
condicién para integrarse a la nueva situacién socio-econémica es haber
accedido a la escritura y aceptar el mensaje escrito como incontestable.

La percepcion dela Iengua6

La poblacién moch6 no ha cesado de crear mecanismos de absorcién
y rechazo frente al modelo propuesto por el Estado. Las personas mayores
aprendieron el espafiol pero defienden el patrimonio cultural de la comuni-
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dad y, en particular, la lengua materna. Por su parte, los jovenes rechazan
todo aquello que los liga a sus orfgenes indigenas. Algunos aceptan sin
cuestionamiento los valores oficiales que se proponen como fuente de pro-
greso y modernidad; otros lo hacen con reticencias. Estas diferencias tienen
causas profundas. Para intentar conocerlas intentaremos en primer lugar,
establecer cudles son las relaciones que los moch6s mantienen con la lengua
tradicional para poder, en segundo lugar, evaluar la amplitud de los cambios
lingiiisticos suscitados por la implantacién del espafiol como lengua vehicular.

El poder de la palabra

Para los moch6s hablar no significa solamente aprehender y organizar
el mundo sino fundamentalmente transformarlo. La palabra, segiin su con-
cepci6n, ademds de reconocer y nombrar, modifica el estado de los seres y las
€0sas.

Las claves de!l universo de la comunicacién se encuentran en frases que
cualquiera puede decir o escuchar cotidianamente: “sélo la palabra fresca del
gqamam podrd ayudarme a borrar los malos suefios que me tienen atrapado”;
“atencién a las palabras envidiosas”™; “una palabra caliente lo ataco, por eso se
murié...”

La palabra que circula determina el equilibrio o desequilibrio social.
La palabra dicha -la propia o la de los otros- puede, segiin los mochos,
desencadenar una enfermedad e incluso la muerte. Puede agredir o salvar,
matar o curar. En efecto, la palabra actia: una palabra “fresca” (t'ok’ si'k )
protege; una palabra “caliente” (f'ok’ tza’ik) destruye. Sus cualidades de
“frescura” o de “calor” dependen del papel social que cumple el individuo
que la asume o del estado animico en el que se encuentra.

El rango social de las personas est4 determinado por la divisién de la
socicdad en dos categorfas: los “sabios” (‘itzo:m) y “todos los hombres”
(hunam winaq).

Dentro de la categoria de “sabios” se incluyen los “curanderos” (qa-
mam), los “brujos” (t'aso:m) y los “principales” (’ichamtaq). Estos dltimos,
identificados por el grupo como las autoridades tradicionales, los ancianos
que atesoran el patrimonio cultural y tienen por funcién organizar la fiesta
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comunitaria que se realiza una vez por aio ¢n honor de San Francisco, €l
patrono de la comunidad.

Los “curanderos” se consideran capaces de mantener relaciones per-
manenties con los dioses protectores de los hombres: el Santo Rayito, el Santo
Nubazbn y el Santo Viento. Estas divinidades habitan en las partes altas de
las montaias y se consideran donadores de agua y de buenas cosechas, como
asf también, garantes de la salud de los hombres. Para poder invocarlas el
“curandero” debe, ante todo, establecer y mantener buenas relaciones con
ellas, es decir, “alimentarlas” constantemente con las palabras “frescas” de
sus oraciones. A estas oraciones se agregan el incienso de copal, la luz de las
veladoras y la sangre de un animat sacrificado.

La palabra del curandero, después de ser recibida y apreciada por las
divinidades, se convierte en “eficaz”, es decir, capaz de proteger a los hom-
bres. Su funcién en el mundo de los hombres es anular las palabras “calientes”
que emanan del “brujo”. En efecto, es la Ginica que posee suficiente poder
para neutralizar las maldiciones.

Las cualidades de “calor” o “frescura” de las palabras ocupan el
centro de las relaciones entre los hombres y las divinidades: las “frescas”
utilizan los “buenos aires” que llegan de las montaiias; por el contrario, las
“calientes” sustentan las relaciones entre los “brujos” y las divinidades del
mundo subterrineo, habitantes de las partes bajas de las montanas y causa de
los “malos aires” que provocan enfermedades y muerle.

La palabra “fresca” asi como la “caliente” apenas proferidas se con-
vierten en perfectamente auténomas. Los mochds aseguran que “saliendo de
la boca se van como flechas por el aire”.

Interacciones “calientes” o “frescas”

La palabra “fresca”, por lo general, es dicha en presencia del destina-
tario y su efecto estd considerado como benéfico. Preventivamente protege
contra la palabra del “brujo” impidiendo que penetre en el sujeto. Cuando se
trata de una terapia su funcién es extirpar el mal de la victima.

La palabra “caliente” se pronuncia sicmpre en ausencia de la persona
ala que est4 dirigida. Por el contrario de la “fresca™ que penetra por el oido,
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ella lo hace por la nuca o por cualquier otro punto de articulacién del cuerpo
(los codos, las rodillas, los tobillos, etc.). Esto explica por qué ciertos ritos que
el “curandero” efectiia sobre sus pacientes (Garcia Ruiz, J., 1982:19) consis-
ten en pasar una y otra vez un animal sacrificado (gallo o gallina) sobre esas
zonas vulnerables para proteger o curar al individuo.

Los mochos son conscientes de los peligros que se corren en un mundo
en donde circulan palabras que dafan. El cardcter de autonomia y durabili-
dad que se les atribuye es causa de inquietud permanente y supone una
necesidad constante de proteccién. El hombre comiin es incapaz de defen-
derse -o de atacar en forma eficaz - y por este motivo debe recurrir al gamam
o al Paso:m. Aquel que se considere victima de “maldiciones” recurriré al
“curandero” para salvarse y, al mismo tiempo, no dudara en pedir ayuda a la
“boca de fuego” del “brujo” para eliminar a un enemigo.

Los conceptos de “curandero” o de “brujo” generan campos seménti-
cos de “especialistas” cuyas fronteras estdn mal definidas puesto que el poder
(negativo o positivo) resulta ambiguo en el préactica. Los lazos que esos
personajes mantienen con las divinidades les permiten por una parte, defen-
der y afrontar el mal. Por otra, provocarlo. Esta ambivalencia genera, al
mismo tiempo, temor y respeto hacia ellos.

El “curandero” debe defender con su palabra pero, en ciertos casos,
también atacar. En el nivel taxon6mico el “curandero” tiene el monopolio de
la palabra “fresca” mientras que el “brujo” es percibido como caracterizado
por la palabra “caliente”. En la préctica uno y otro conocen los discursos
propios a las dos funciones.

Al establecer esos dos grandes registros de palabras “frescas” y “ca-
lientes” hemos trazado las bases de una clasificacién discursiva que toma cn
consideracion la estrecha relacién que existe entre las divinidades superiores
e inferiores y los hombres. A continuacion trataremos sobre el origen corpo-
ral de la palabra, es decir, el 6rgano o zona del cuerpo en donde surge cada
tipo de palabra. Esta dltima precision nos permitird establecer una nueva
distincién fundada sobre la relacion del hombre y su estado animico.

La persona y la palabra

La forma de ser de cada individuo depende de tres érganos de su
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cuerpo; la cabeza (wi’), el estémago (K’u’ul) y ¢l centro vital (*ahtzil). El
hombre comiin se expresa a través de palabras que nacen en su cabeza. Se
trata de palabras que le permiten expresarse y opinar sobre los hechos
cotidianos. El hombre también puede hablar con palabras que nacen en su
estémago y manifiestan los celos (K'uch shk’w’l, “morder su interior”), la pena
(caj shk’u’ul, “sufrir su interior™), la rabia (log’an shk’u’ul, “hervir su inte-
rior”), los celos (t'ok'we chin winag, “hablar a espaldas de los hombres”).
Esas palabras manifiestan el cardcter tinico y personal de cada individuo. Son
todas “calientes”, en consecuencia, negativas. Sin embargo, se diferencian
por el efecto que producen. Salvo la palabra de envidia, todas las otras se
caracterizan por ser emotivas pero incapaces de modificar la situacion que las
engendrd; s6lo anticipan la posibilidad de recurrir al “brujo™. Por el contra-
rio, la “envidiosa” es 1a Ginica palabra de la gente comiin capaz de danar. La
marca “caliente” no se origina en las relaciones con las divinidades negativas
-como es €l caso del “brujo”- sino en el estado animico. Esta palabra no es
mortal pero puede causar danos importantes: pérdida de la cosecha, enfer-
medades, discordia familiar, etc. S6lo las palabras del “curandero” pueden
contrarrestar dichos efectos negativos.

Todos pueden pronunciar o ser victimas de la palabra “envidiosa”. Es
imposible saber con certeza si alguien ser4 dominado por los sentimientos
negativos y proferird palabras de envidia. Lo tnico posible es intentar no
convertirse en victima de un enemigo potencial. Los mochés saben qué tipo
de circunstancia puede motivar la envidia; la construccion de una casa, el
nacimiento de un hijo varon, la realizacién de una fiesta, una buena cosecha,
etc. Por este motivo, las personas que preven tales acontecimientos “se
protegen” con antelacién; recurren al “curandero” y se someten a una cere-
monia de “defensa” (Garcia- Ruiz, J.,1982) durante la cual seran protegidos
con la “frescura” de las oraciones contra toda eventual palabra de “envi-
dia”.

Por otra parte, todas las personas poseen un *ahtzi:l concebido como
una sombra que se sitiia en el corazén y encierra la sabiduria de los antepa-
sados. Es comiin a todos los hombres pero s6lo los “elegidos de los dioses”
recibiran la revelacién de este conocimiento ancestral y eso ocurrird durante
el sueno, cuando el’ahtzi:l se desprende y encuentra otros *ahtzi:l -sobre todo
el de los antepasados- que le transmitirdn “las palabras sabias”, De este
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modo, cualquier persona que llegue a expresarsc a través de su "ahtzicl sc
convierte en conocedor del discurso sagrado, es decir, en un “curandero” y/o
“brujo”.

i Elsuefio es el lugar priviligiado para la revelaci6n de conocimiento: si
bien todo nuevo “curandero” recibe la ensefianza de un maestro - un “curan-
dero” anciano - el conocimiento profundo sélo se obtiene durante el suefio.
A través del suefio inductor el *ahtzi:l del sujeto asimila definitivamente las
palabras aprendidas durante la vigilia.

Los “hombres comunes” son incapaces de reconocer los suefios pre-
monitorios. Cuando entran en contacto con las divinidades y reciben sus
mensajes no pueden lucgo recordarlos o repetirlos con exaclitud. Ademds,
corren muchos riesgos puesto que su *ahtzisl puede encontrar elde un “brujo”
y ser “devorado”. La persona que sufre esta experiencia se despierta enferma
y necesita la ayuda de un gamam para recuperar su “sombra”, en caso
contrario muere.

Cada individuo se caracteriza por la mayor o menor afirmacion de uno
de los tres centros que acabamos de seiialar. Por lo general, el hombre comin
s¢ identifica con la “palabra de la cabeza” que le permite cotidianamente
establecer contactos interpersonales e integrarse a la comunidad. También
posec una “palabra del estémago”, palabra emotiva que marca su personali-
dad y, con frecuencia, lc causa problemas en sus relaciones con los demés.

La “palabra sabia” o “palabra de los antiguos” pertencce inicamente
a aquellos que nacieron con un don. Este don es reconocido por la comadro-
na o la madre del recién nacido: por ejemplo, el cordén umbilical enredado
alrededor del cuello puede constituir un signo (Garcia-Ruiz, J. y Petrich, P.,
1983). El don s¢ manifestard posteriormente a través de una enfermedad
inicistica que demostrar4 que el individuo es apto para ejercer la funcién de
“curandero” y/o “brujo”. Después del reconocimiento de esos dones tendra
lugar un aprendizaje que le permitira desarrollar el "ahtzi:l y adquirir la
practica. S6lo después de haber cumplido este proceso el individuo sera
considerado por el grupo como un “sabio” ’itzo:m, es decir, un hombre “que
comprende”, que es capaz de “sacar su sabiduria” che:l¥’ chitzbal. Esto sélo
es posible cuando el *ahtzi:l est4 lleno de sabiduria. Por el contrario, la cabeza
y el estémago se limitan a acumular las informaciones que provicnen del
exterior.
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Las palabras que nacen en la cabeza o en el estémago son libres,
profanas y adaptadas a toda circunstancia. Las que nacen en el ’ahtzi:]l son
fijas y tienen un valor simb6lico. Son “calientes” si las profiere el “brujo” y
“frescas” si se trata del “curandero” o los “principales”.

Otra distincién introducida por los mochés es que el discurso que nace
en la cabeza y el estémago estd fundado sobre “lo que se ha visto”, lo que se
ha podido constatar y vivir como experiencia personal. Todos los discursos
tradicionales no codificados" asi como los “discursos cotidianos”’ forman
parte de esta calegoria: las conversaciones corrientes, las anécdotas y ciertos
relatos cuyos personajes principales, aunque no son humanos, se imaginan
existiendo en larealidad presente. Tal es el caso de los cuentos de La Llorona,
El Cadejo y El Sombrerén.

Los discursos que nacen en ¢l *abtzi:l transmiten s6lo aquello “que se
ha oido”, aquello dicho por los antepasados y transmitido luego por los
“sabios”. Se trata de “lo ya dicho”. Entran en este categoria las historias
miticas r'ok’le *a:bin chaklenta tye'npo “contar las historias de antes”, “los
consejos” qach® y los “parlamentos” t'ok’le we t’ok’ “decir la palabra”9. En
cierta medida, el simbolismo de estos discursos escapa al poder creador y a
la interpretacion del locutor; se trata de lo que le ha sido transmitido por un
anciano maestro y que €1 considera recibido durante el suefio por boca de los
antepasados. Las variantes que cada individuo puede aportar son limitadas.
Este es un lenguaje especial, producido y reproducido en situacién de com-
promiso que Bourdieu (1982:168) define como “compromiso entre el interés
expresivo y la censura constituida por la estructura misma del discurso”. El
gamam es un transmisor del discurso de autoridad y, en consecuencia, debe
someterse a todas las prescripciones y prohibiciones establecidas por la
tradicion. Los antepasados son los creadores de las palabras legitimas que
garantizan y reafirman el patrimonio cultural. Es inadmisible una transgre-
sion de la forma y el contenido de las palabras; la competencia del locutor se
reduce a repetir lo que ha sido dicho desde siempre.

En principio ¢l lenguaje de “los sabios”, al menos en teoria, proviene
exclusivamente del ’ahtzi:l. Las palabras emotivas estdn excluidas de su
discurso puesto que si las utilizan perderian su categoria de “hombres supe-
riores”. Sin embargo, los mismos gamam reconocen que, a veces, se dejan
llevar por su emotividad.
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La palabra “madura”

La palabra “madura” caracteriza a) hombre razonable; ella constituye
el signo m4s evidente de la existencia individual y social de la persona. La
palabra de los jovenes es “verde-cruda” (ches), en consecuencia, incapaz de
garantizar cualquier tipo deficacia. La palabra “madura” (chih) es propia de
los “sabios” y la gente comfin cuando alcanza la edad adulta. En el primer
caso se trata de la palabra calificada como “competente” en €l medio familiar
que sirve, sobre todo, para expresarse “con autoridad delante de los nifios y
la mujer”; también se trata de aquélla que permite aconsejar y orientar a los
familiares y amigos dentro de los cauces de la tradicién.; en Gltima instancia,
se trata de la palabra que se reconoce eficaz para recitar oraciones en ciertas
ceremonias familiares como la que antecede a la siembra y la cosecha del
maiz.

La palabra de los “sabios” se considera también como “madura” pero
en ¢l grado maximo de la excelencia, dotada en consecuencia de calidades
que le permiten dirigirse a las divinidades. Es la Gnica palabra capaz de
proteger contra la muerte o provocarla. La palabra, segiin la hemos descrito,
se imagina en una estrecha relacién de dependencia con el hombre, su
cuerpo, sus estados anfmicos y su experiencia, Al mismo tiempo, es concebida
como una entidad independiente con necesidad de recibir como alimento una
bebida especial y ser estimulada a través de un humo ritual.

Las necesidades de la palabra

La palabra es valorizada a causa de su poder de nombrar, actuar y
hacerse escuchar. Esta tltima cualidad remite al poder y la fuerza de la
palabra percibida como ¢l fin de un proceso psicolégico en el que la alimen-
tacion juega un papel importante. En efecto, la palabra y la voz ticnen
necesidad de ser alimentadas con el posole, una bebida espesa que se obtiene
disolviendo una bola de masa de maiz en una calabaza llena de agua. Esta
bebida es preparada y consumida por los hombres como almuerzo cuando se
encuentran trabajando en el campo. Es considerada el alimento de los agri-
cultores y en el pasado nadie iba a trabajar en la milpa sin llevarla consigo.
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Esta costumbre se va perdiendo poco a poco y los ancianos han llegado a
asociar la desaparicién progresiva de la lengua moch6 a la falta de posole.
Uno de ellos nos aseguré que “como ahora se toma puro café nuestra palabra
ni se oye de tan bajito que suena”. La explicacidén que se imagina para
comprender el por qué de la extincién de la lengua se refiere, por una parte,
al universo de la tradicién y, por otra, a la situacién econémica: desde hace
unos aiios el cultivo del café se ha generalizado en la costa y en las zonas de
montana. Todo ello en detrimento del maiz que constituye la base de la
alimentacion indigena. Cada vez es més dificil poder dedicarle tierras de
cultivo. El café resulta m4s rentable y, ademds, los bancos otorgan créditos.
Este tipo de cultivo era un monopolio de los mestizos pero fGiltimamente
algunos mochés lo han adoptado. Beber café s una consecuencia légica de
esta realidad y actualmente todos lo hacen. Este cambio agricola y alimenta-
rio implica un paso hacia adelante en la adopci6n de las costumbres del
mundo mestizo.

El humo

Tradicionalmente se preparaban los cigarros enrollando las hojas de
tabaco o moliéndolas y envolviendo el polvo en hojas de maiz. El orador, antes
de comenzar el discurso, encendia un cigarro y aspiraba el humo al que se le
otorgaba la funci6n de hacer surgir lo olvidado, de remontar las palabras del
*ahtzi:). Un anciano nos explico este fenémeno: “la palabra a veces se olvida y
para eso estd el humo, para hacerla salir de su nido, para que venga hacia los
otros hombres, para que salga de la boca de quien la guarda... por eso antes,
cuando un parlameniero empezaba a hablar, encendia su cigarro hecho con
hoja de tabaco puro o con polvo de tabaco envuelto en doblador y asi se
acordaba de todo pero, ahora ya no, porque esos cigarrillos de cajetilla no tienen
la misma fuerza y no sirven para memorizar”.

La voz se debilita, la memoria también. Una vez mis los cambios de
habitos son concibidos como el elemento fundamental de destruccion del
patrimonio porque, inevitablemente, provocan el olvido del pasado y, en
consecuencia, la pérdida de la tradicion. Refiriéndose a este tipo de olvido
Lotman, P. (1979:75) habla de una “escision de la cultura como persona
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colectiva unitaria que posee una continuidad de autoconciencia y de acumula-
cidn de experiencia”. Si aceptamos los argumentos de este semidtico cuando
analiza la exigencia del olvido como una de las formas m4s profundas de
dominaci6n, tenemos que admitir que en el caso de los mochés tal empresa
est4 casi realizada.

Otros sistemas de comunicacién

El lenguaje del silencio

En la elaboraci6n de una teorfa de la comunicaci6n los mochés no han
dejado de lado otros sistemas de signos y han valorizado lenguajes como la
mirada, el silencio y el gesto. En efecto, mirar, callarse y gesticular son
también formas de transmitir un mensaje.

Entre los mochés existen dos tipos de silencio, uno positivo y otro
nefasto. El positivo es el que caracteriza el reposo después de una jornada de
trabajo o el que traduce el respeto de jévenes, nifios y mujeres cuando habla
el jefe de familia o cualquier personaje respetable por su edad o condici6n
social. Este silencio también se impone durante las ceremonias presididas por
¢l gamam pucsto que, en esas circunstancias, €l ¢s ¢l Gnico que tiene derecho
de apropiarse de la palabra.

Si una persona llega a una casa con el propésito de transmitir un
mensaje o, por el contrario, recibir consejos sobre cualquier tipo de proble-
ma, ¢s indispensable que marque con un silencio (éste también considerado
como positivo) el pasaje entre la conversacién banal que sirve de predmbulo
y aquello que viene a exponer. Es gracias a esta pausa que las personas
presentes podran recibir el mensaje pues estardn entonces sosegadas y dis-
puestas a escuchar.

Fuera de estas circunstancias el hecho de callarse y adoptar una
actitud taciturna es interpretado negativamente. Este tipo de silencio es
considerado como el de alguien que “hierve malos pensamientos” puesto que
habla para sus adentros con palabras, “calientes”, palabras secretas que sélo
podr4 exteriorizar “murmurando” la envidia o la maldici6n. El hombre que
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piensa emocionalmente calla y se repliega en una actitud que el grupo
asociard inmediatamente con la de un “brujo”. Por este motivo entre los
mochés -y entre todos los grupos mayas- es necesario que el hombre se
muestre siempre en actividad, haciendo cualquier cosa aunque no sc trate de
algo productivo. Se considera que en un cuerpo en movimiento no hay lugar
para los malos pensamientos.

El lenguaje de la mirada

Mirar a su interlocutor a los ojos, bajar la cabeza, colocarse frente al
que habla, etc. constituyen otras formas de comunicar. Cuando un personaje
inminente habla, mira a la gente que e escucha pero éstos deben bajar los
0jos; cuando una mujer dirige la palabra a un hombre (salvo si se trata de su
marido) lo hace bajando los ojos y colocindose de costado en relacién a él.
El enfrentamiento de los cuerpos siempre se evita.

Cuando dos mujeres hablan la posici6n de los cuerpos no tiene impor-
tancia, sin embargo, es conveniente que la més joven no sostenga la mirada
de la otra, sobre todo, si estén unidas por lazos familiares; durante las visitas
protocolares los invitados deben sentarse en bancos uno al ladoe del otro, de
csta manera se hablan mirando hacia adelante ¢ inclinando apenas la cabeza
hacia €l costado en donde se encuentra el interlocutor. Esta posicion evita
situaciones de tension producidas por un eventual enfrentamiento de sillas,
es decir, de cuerpos. Solo la dueiia de casa podr4 colocarse enfrente de cada
invitado en el momento de ofrecerles una bebida. Todos aceptarén el ofreci-
miento pero ninguno levantar4 el rostro para confirmarlo con Ja mirada.

La dindmica del cambio

Una vez descritos brevemente los conceptos que sostienen el universo
de comunicacién moché, es necesario senalar cudles han sido las consecuen-
cias del contacto entre el mundo indigena y el mestizo.

Los contactos, por lo general, tuvieron como consecuencia la domina-
cién. El sistema de representacién moch6 da la impresién de haber sido
completamente absorbido por las imposiciones exteriores. Todos, sin excep-
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ci6n, hablan espaiiol. La mayorfa de los ancianos y adultos de edad avanzada
son analfabetos debido a la falta de préctica puesto que muchos fueron
escolarizados o, por lo menos, siguieron algtin curso de alfabetizacién. Todos
los nifios son capaces de escribir en espaiiol. Sin embargo, inclusive en el caso
en que la asimilacién aparentemente es total, es posible encontrar fndices que
podrian definirse como barreras de etnoresistencia. Es posible detectarlas en
el contexto lingiifstico, en las particularidades del espafiol hablado o escrito
pero, sobre todo, en las relaciones simbélicas que unen la palabra al sujeto.

Una serie de interrogantes se nos han planteado ante la implantacién
del espaiiol: {La adopcién de esta lengua, en el caso de los ancianos, ha
implicado una reorganizacion légica del mundo y de la concepcién de la
palabra? ¢ Los moch6s al adoptar el espaiiol se han identificado con €l c6digo
cultural que lo acompana? &Los jévenes que s6lo conocen el espafiol parti-
cipan de la visién del mundo contenida en esta lengua o se encuentran
divididos entre dos “identidades lingiiisticas” debido a la influencia de los
padres? Las circunstancias actuales nos permiten postular algunas hipétesis:
el espaiiol ha sido adoptado por todos pero no asi su codigo cultural. De este
modo muchos utilizan el espafiol pero persisten en la 16gica de la lengua maya.
La permanencia de esta l6gica nos obliga a considerar la diferencia existente
entre lengua y palabra asumida. Esta tiltima estrechamente ligada a la contin-
gencia de las situaciones, opera como un espejo imaginario psiquico y social
(Hagege, 1985:262) y pone en evidencia una serie de variaciones de lipo
“ctnolectal” y “simbolectal”. Se trata de indices presentes en Ja lengua “que
sefialan la integracion de las personas a una entidad étnica o reflejan la relacion
simbélica con la lengua tal como es vivida por sus utilizadores” (Hagege,
1985:277).

Las variaciones “etnolectales”

Maltiples cambios fonéticos, lexicales o sint4cticos pueden ser reper-
toriados en el espafol hablado por los indigenas. Muchas palabras han sido
demotivadas, vaciadas de contenido y semantizadas diferentemente en con-
texto mocho. Citaremos algunos ejemplos significativos: los mochés no dirén
jamés “sofiar” sino que utilizardn la palabra “revelar”, lo que resulta com-
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prensible si se tiene en cuenta el seatido y la importancia que otorgan a los
suefios en tanto que lugar de “revelacion” del conocimiento (cf. supra 2.3.).
He aquf una frase corriente y muchas veces incomprensible: “Esta noche
revelé que....". Otro ejemplo interesante: “Juan ha recibido su profesién”, Esta
frase quiere decir que alguien ha terminado sus estudios y obtenido el diplo-
ma de maestro. La construccién de la frase hace referencia al universo
cultural en el que la profesion es concebida como un “don” que proviene de
las divinidades tal como la de qgamam. Ellos han recibido los “dones” y son
capaces de descifrar ¢l mensaje de los suefios. De este modo la profesién de
macstro, por ejemplo, se concibe, ante todo, como un “don” y no como
consecuencia de un esfuerzo.

Las variaciones “simbolectales”

Existe otra diferencia que concierne las relaciones simbélicas con la
lengua. En ese caso también el sistema conceptual propio de la lengua maya
parece haberse infiltrado en el espanol. Ese sistema conceptual, al que
Greimis (1976:74) define como “una sintaxis de connotaciones sociales su-
byacente en los discursos intercambiados”, es comiin a los ancianos que
hablan moché y espaiiol y a los jévenes que no saben més que el espaiiol. Los
jovenes que se quedan en la comunidad, a pesar de su formacién escolar,
creen en la existencia de una palabra activa que se califica segin sus poderes
como “caliente” o “fresca”. Pueden utilizarse palabras para maldecir, aliviar
€ incluso curar. De todos modos, la palabra, ya sea moch6 o espaiiola, se
concibe sicmpre como capaz de destruir 0 proteger los hombres con su
fuerza.

Actualmente los curanderos utilizan indistintamente una u otra lengua
puesto que consideran que el valor y la funci6n del discurso no se modifica.
Al hablar ain ejercen un poder inmediato, concreto y efectivo. Si bien la
perifrasis “hablar en las espaldas de la gente t’ok’ chi’n winaq ya no se utiliza
y ¢l término "envidia" ha sido adoptado, esta palabra sigue siendo considera-
da como una “accién” que nace en los sentimientos violentos de nuestro
“interior hirviente”.

En tanto que grupo los moch6s se definen siempre diciendo “todavia
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tenemos nuestra palabra, una palabra que es "fresca” para nosotros y “caliente”
para los mestizos“. En otras palabras: han proyectado sobre el espaiiol el valor
simbélico que atribuyen a la lengua maya.

La competencia lingiifstica: signo de distinci6n

Podemos también interrogarnos sobre la situacién que implican las
relaciones entre indigenas y mestizos en el nivel lingiiistico: estas relaciones
son, ante todo, causa de dominacién y explotacién. Los adultos moch6s
hablan una lengua que no dominan. Cometen muchas faltas y eso los sitfia en
un nivel de inferioridad en relacién con los mestizos, quienes dominan la
lengua de prestigio. Cada acto de comunicaci6n entre mestizos ¢ indigenas
traduce y confirma las relaciones jerdrquicas. Los comentarios de los ancia-
nos reflejan bien esta diferencia: “los mochds no pueden hablar bien, en
cambio los mds ricos, como son de castillano, ya pueden hablar, ya van a sacar
un crédito al banco, ya van a poner sus tiendas, ya saben, qué van a hacer. Los
mochés no tienen fuerza, no hablaron castillano hasta hace poco. Nosotros
aprendimos castilla recién cuando nacié nuestro primer hijo. Entonces ya
cuando creci6 aprendimos un poco y después mds cuando nacieron los otros y
cuiando fueron a la escuela nos dijeron: "ahora ya no van a hablar idioma sino
puro castilla” y ast fue como nosotros empezamos*.

Estas palabras confirman, como lo sostiene P. Bourdieu (1982:60) que
“los discursos no son sélo signos destinados a ser comprendidos y descifrados.
Los discursos son también signos de riqueza destinados a ser evaluados y
apreciados y, en tanto que signos de autoridad, a ser crefdos y obedecidos”. No
es suficiente hablar espafiol para convertirse en interlocutor de los mestizos.
Es necesario hablar como ellos para colocarse en una situacién de igualdad.
El intercambio lingiistico permite, asegura y legitimiza las diferencias socia-
les insuperables. En otras palabras: el discurso en espaiiol no es s6lo un medio
de comunicaci6n sino que se ha convertido para los mestizos en una marca de
autoridad y riqueza mientras que para los indigenas adquiere el valor de signo
dc pobreza y sumisién, En ese contexto de enunciacién se trata més del
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reconocimiento de la alteridad de los sujetos parlantes que de la comprensi6n
del mensaje. El espaiiol utilizado es portador de criterios y elementos distin-
tivos suficientes para engendrar actitudes de identificacién o de exclusién
entre los participantes de la comunicacion,

Conocer un vocabulario elemental para participar en el mundo de los
mestizos es insuficiente en el caso del indigena. Explicar, pedir y exigir son
para €l registros prohibidos. El espaiiol que habla le permite comprender lo
que los otros dicen pero no llega a ubicarse como interlocutor valido; su papel
se reduce al de ua auditor atento y obediente.

Es necesario agregar que los mochés en relacién con los mestizos
valorizan en forma diferente el contexto de enunciacién: cuando un indigena
llega a alguna parte, en primer lugar guarda silencio y espera el momento
propicio para hablar. Si lo hace es sicmpre sobre un tema alejado de aquel
que desea tratar, tal como lo estipulan los c6digos de cortesia que rigen en la
comunidad. Esas pausas y disgresiones son interpretadas por €l mestizo como
muestra de incapacidad y no como una regla de buena educacién. La conse-
cuencia es que, por lo general, ¢l indigena se retira sin haber llegado a
expresarse, La comunicaci6n resulta breve y expeditiva por parte del mestizo;
decepcionante para el indigena quien, una vez més, no supo abreviar el
discurso ni borrar las pausas de su silencio.

La mirada juega también un papel importante, sobre todo si se trata
de una mujer; su pudor le impide mirar de frente al mestizo puesto que se
trata de un hombre ajeno a su ambiente familiar. El mestizo interpreta esta
actitud como un signo de sumision. Si el mestizo se enfurece, grita e insulta,
¢l indigena calla y, si es posible, se aparta. Tiene miedo de la palabra
“caliente”; cree que le provocard daiio a él o a su familia. Piensa que el
discurso del mestizo est4 dotado de poder ya que proviene de una “boca de
fuego” que es inmediatamente asimilada a la del “brujo”.

El gesto también persiste como codigo de comunicacién. Cuando los
mochés se expresan en espaiiol, el gesto que acompaia sus palabras es el que
caracteriza el discurso moché y, de este modo, una vez més, los ancianos y los
jévenes se reencuentran en el universo tradicional puesto que, a pesar de
hablar espaiiol, reproducen los gestos de los antepasados mayas. Esta situa-
cién nos permite sefialar, como ya lo ha hecho C. Cresswell (1968:126) y G.



MERIDIES N?19 - 22 — 1994/1995 401

Calame-Griaule (1977:307), que existe un estilo gestual propio no sélo a la
cultura sino también a la lengua.

Conclusiones

Esta breve presentacion se limita a realizar un esbozo de toda la
problemitica que supone la interaccién de dos lenguas y dos culturas, como
asf también, los mecanismos que permiten que una se imponga y la otra
resista. Se trata de un proceso dindmico que terminar4, quizas, en la asimila-
cién total. Por el momento dos lenguas se disputan la apropiacién del signo.
En esos dos universos en contacto desde hace cinco siglos, las palabras
pronunciadas se reducen a particularidades de sentido contradictorias que
no llegan a aprehender la realidad de manera coherente. A pesar de tanto
tiempo de confrontaci6n la lengua oficial no se ha apoderado afin de todas las
redes de comunicacién. El espaiiol posee el discurso del poder mientras que
el moch6 conserva los circuitos de la comunicacién simbolectal, del gesto, del
silencio, de las palabras “frescas” o “calientes”, “verdes” o “maduras”, siem-
pre portadoras de vida y de muerte.

NOTAS

1 Parte de estos resultados fueron publicados en francés con el titulo:
“Les mailles de la communication d’une population maya: les Mocho”,
papiers de travail de Langage et Société, MSH, n® 39, 1987

2. Hasta 1882 Motozintla formaba parte del vasto municipio guatemalte-
co de Cuilco. Un tratado de limites territoriales entre Guatemala y
México, firmado en Estados Unidos, confiere a México el territorio de
Cuilco (Ver: DUBLAN, M. y LOZANA J.M.,, 1876-90)
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Poco antes de la llegada de los espafioles los aztecas se habian instala-
do también en la costa sur y cultivaban el cacao (Ver: GARCIA DE
LEON, A., 1985: 30)

La politica del Instituto Indigenista mexicano durante esta época ha
sido de promover el cambio cultural; introducir el proceso de acultu-
raci6n para que, lo antes posible, las comunidades se integren ala vida
nacional (Ver: AGUIRRE BELTRAN, G., 1976:58)

La persona que asume estas palabras, como asi también todas las otras
citaciones, pertenecen a Julidn Ramos, gamam de la comunidad mo-
ché.

Los grafemas utilizados para escribir la lengua moché son los propues-
tos por la Academia de Lenguas Mayas de Guatemala en 1988,

Atribuimos a estas categorias las caracteristicas senaladas por
J. THOMAS (1985:21): el “discurso tradicional codificado” es el més
fijo y el mas arcaico; el que cumple el papel de archivo y c6digo social;
el “discurso tradicional no codificado” corresponde a expresiones
esponténeas pero caracterizadas por un cierto estilo. Esta éltima cate-
goria de discursos posee tematicas permanentes pero las formas son
variables. Este tipo de palabra concierne a las técnicas, la historta, al
mundo natural, etc. El “discurso cotidiano” es siempre espontaneo e
individual y portador de una informaci6n puntual que, por lo general,
s6lo concierne al locutor: relatos de sucesos, conversaciones corrien-
tes, etc. La temdtica y la forma son variables.

@’ach es una categoria que traducimos como “proverbio” pero que los
mochds en espafiol designan como “consejos”.

Se trata de discursos dichos por el qamam cuando se dirige a las
divinidades para pedir proteccion.
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DES CONCEPTS, DES TRADITIONS INTELLECTUELLES,
DES EPOQUES: FRANCE-USA AU FIL. DES DECENNIES

Anne RAULIN (Univ. de Paris V)

L’anthropologie comparée des sociétés occidentales s'est aujourd’hui
constituée en nouvelle discipline, suscitant la création d’associations profes-
sionnelles et la publication de numéros spéciaux. A I'échelle continentale,
Europe et Amérique se définissent comme polarités révélatrices de particu-
larismes imperceptibles 3 une observation ethnologique plus réflexive. Plus
précisément, les européanistes américains qui avaient depuis longtemps déja
développé de multiples terrains dans les pays d’Europe du Sud (Espagne,
Italie, Gréce... ), ont récemment migré vers 'Europe du Nord, et réalisé divers
travaux sur la France, la Belgique, ' Allemagne, ' Angleterre...

De ce déplacement, la France a particulitrement bénéficié, i en juger
par deux publications récentes: la premigre est en anglais et réunit dans un
numéro spécial d’Anthropological Quarterly (1987) des contributions por-
tant essentiellement sur le monde rural frangais, tout comme la seconde qui
rassemble dans Ethnologie Francaise (1991) des textes s’interrogeant sur la
construction actuelle des identités régionales - envers et contre toute la
puissance de la tradition centralisatrice. On découvre également dans ce
numéro un appel A I'élaboration d’un “regard croisé” entre la France et les
Etats-Unis, invitant les anthropologues frangais 3 rendre la pareille et A
¢élaborer leur propre perception du Nouveau Monde. Mais I'heunre des ter-



408 MERIDIES N219 - 22 — 1994/1995

rains francais dans la “société complexe” américaine a-t-elle sonnée, tant il
est vrai que les orientations anthropologiques suivent Pordre hiérarchique
implicite des sociétés?

Dans le domaine spécifique de I'ethrolinguistique, et plus précisément
de I'cthnographie de la communication, on peut ainsi constater une diversité
de travaux américains portant sur la France et I'Europe. Evoquons tout
d’abord ceux de L. Wylie exposant la gestuelle frangaise qui accompagne Ja
parole populaire (1977) et la parole intellectuelle, universitaire (1981); puis
ceux de G.R. Saunders (1985) sur la fonction du silence dans la vie familiale
d’un village italien des Alpes du Sud - le décrivant comme un acteur stéréo-
typé d’un intense théitre émotionnel collectif, Citons encore les études de J.
Lindenfeld sur les marchés forains en France et sur les interactions verbales
liées 2 ces situations de transaction'.

C’est 2 cet échange de regard anthropologique, passant d’un bord a
I'autre de P Atlantique, que jaimerais contribuer ici, dans un registre autobio-
graphique ou sans doute plus exactement auto-ethnologique. Il s’agit en effet
de retraduire un aspect de Pexpérience linguistique qu’un séjour de plusieurs
années aux Etats-Unis a pu susciter, et qui a eu entre autres résultats de
provoquer une mise a distance de ma propre tradition intellectuelle frangaise
- tout ¢n me révélant mon étroite dépendance avec celle-ci. Expérience
personnelle donc, dont I'origine se situe vers la fin des années 1970 et le début
des années 1980, et qui rejoint d’autres témoignages ultérieurs. Car ce qui
retient ici Pattention concerne les disparités du vocabulaire conceptue! tou-
chant & la production intellectuelle et artistique, concepts éphéméres ou
pérennes mais en tous cas dominants 3 cette période dans les milieux concer-
nés 2 Paris et & New York, et plus largement en France et aux Etats-Unis.

D'une expérience linguistique

“Le découpage conceptuel varie avec chaque langue” nous rappelle
Lévi-Strauss (1962). En effet, comment traduire le vide que laisse la dispari-
tion de certains concepts-clé de sa langue d'origine lorsqu’on se trouve
immergé dans un contexte étranger? Des concepts 2 ce point “clé” qu’il sont
devenus “passe-partout”, axiome de langage a 'usage de toutes les probléma-
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tiques. On peut arriver 2 les honnir, 3 dénoncer pour soi-méme I'imposture
d’'un mot au pouvoir explicatif excessif, qui s'infiltre dans I'épaisseur des
situations déconcertantes et les déposéde, les privant de leur mystére, ou
encore bloque la curiosité en y apposant son étiquette. Et pourtant, lorsque
ce concept échappe, s'évanouit dans une autre langue qui Fignore, on en
pergoit alors le manque. Des édifices mentaux et psychiques se fragilisent
comme sous leffet d'un descellement. Au fil du temps, on pare 3 cette
absence en se forgeant des équivalents quelque peu synonymes, ou bien en
reléguant tout de bon ce concept devenu A la longue inopérant dans un
contexte culturel différent.

De la “connaissance”™

A cette réalité métalinguistique peuvent se rapporter les variations
bilingues concernant les terminologies de la connaissance. Ainsi, Fanglo-amé-
ricain rassemble sous le terme knowledge ce que le frangais dissocie en la
connaissance et le savoir. Et cette dissociation désigne deux types distincts de
relalion dans 'ordre de la connaissance.

Tout d’abord, considérons la relation subjective et qualitative: le savoir
est lié 2 une fagon complexe et élaborée d’étre avec le monde, sans doute le
fruit d’une tradition, d’ une transmission culturelle. Cette acquisition {ou cet
héritage) “fait corps” avec I'individu qui la détieat; elle est traversée d’une
qualité psychique, cette entente qui existe entre le “savant” et son objet
d’étude - notion qui s’élargit ainsi A un milieu d’étude. Le savoir est une
attitude, ouvrée dans un domaine particulier, qui peut faire appel a I'ntelli-
gence comme aux sens. Sa filiation étymologique n’est pas sans rapport: savoir
n’est pas issu du latin scire (science) mais de la famille du mot latin sapere :
“avoir de la saveur” (en parlant des choses), “avoir du goiit et du discerne-
ment” (en parlant des gens)., Cette méme famille, 2 laquelle appartient la
sagesse (sapientia), semble avoir dissocié dés le XIleéme sigcle saveur (qualité
pergue par le sens du goiit) et savoir (sentir par le sens du goiit), c’est-A-dire
entre un mode passif et un mode actif: la proximité des deux termes n’est donc
pas seulement auditive.

Le frangais distingue également savoir-faire et savoir-vivre, formes
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substantives du “savoir appliqué” datées du XVII2me siécle. Le savoir-faire
fait intervenir des capacités 2 atteindre un but: il engage une compétence
pratique pour unc finalité manuelle ou intellectuelle. Trés typiquement, I'ar-
tisan utilise toute une palette de savoir-faire qui mettent en jeu une connivence
du corps au travail, de Poutil et du matériau, et qu’évoquent si expressivement
les chansons de travail des ouvriers de mélier jusqu’a la premiére moitté du
XIXéme siecle. Le savoir-vivre semble avoir qualifié A I'origine une aptitude
A mener sa vie vers son accomplissement avant de ne plus désigner qu'un
code, tant de la politesse que du raffinement, se manifestant dans un savant
dosage de bienséance et de sensibilité,

Quant 3 la connaissance, elle évoque une dimension objective du
rapport au monde: effacement du sujet psychique et valorisation de I'enten-
dement. La connaissance se veut une catégorie universelle, “subdivisible” en
quantités spécifiques, en fonction des objets ou des champs concernés: ce
sont les connaissances. Par contre, les savoirs ne peuvent qu’étre “multiples”
du savoir, puisqu’ils désignent des manitres, des dispositions. La connaissan-
ce s’accroit selon un processus d’accumulation ininterrompue - aboutissant 2
son stockage d’abord dans des encyclopédies, ensuite dans des banques. Elle
existe par elle-méme et s’affirme hors de ses modes d’acquisition. Elle est ce
musée millénaire ol vient se renseigner le savoir.

L’anglais utilise, avec une acception proche du terme frangais savoir,
le terme de cognition (d’origine latine) pour désigner un mode de formation
de la connaissance incluant la perception, la mémoire, le jugement et la
conceptualisation. Cependant, son usage est rare el reste savant (scholarly).
Son usage dans le vocabulaire courant ne saurait se justifier puisque knowled-
ge semble également intégrer ces modes de la connaissance. Par contre, la
popularité du composé know-how révele une adéquation particuliére avec les
moeurs contemporaines américaines. Le terme traduit 2 la fois les notions de
savo:r -faire et de savoir-vivre, A 1a fagon d’un pragmatisme général: le know-
how* peut se décliner avec n’importe quel type d’activités. Cet américanisme
a engendré de trés nombreux succes de librairie, du genre “manuel”, censés
transmettre des savoirs pratiques a 'usage de toutes les situations (gastrono-
mie, bricolage, maladies, relations inter cullurelles...)3.

Silanglais rassemble sous le méme concept knowledge les deux formes
du savoir et de la connaissance ("les connaissances” se rendant par “a body of
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knowledge™), il dissocie par contre dans un jeu paralitle les états de la
conscience. En effet, consciousness caractérise, au-dela de I'enregistrement
perceptif, un mode de la réflexion intellectuelle; mais cette notion est ici
doublée de celle d’awareness qui privilégie une sensibilité dans 'acte de
reconnaissance (acknowledgement), une écoute de I'impression sensorielle
(un peu équivalente A la combinaison feel-think). Awareness posséde laméme
teneur psychique que le savoir, mais dans un genre plus spontané, moins
balisé. Awareness {de I'adjectif aware, qui  l'origine signifiait “étre sur ses
gardes”) marque cet éveil du mental anw monde (dans son contexte physique,
affectif) et sa prise en considération A un stade ot 'information n’a pas encore
été traitée par la conceptualisation. A la différence du savoir elle met Paccent
sur P’événement proprement original que constitue cette réaction: une sensi-
bilité individuelle qui se révéle par contact avec le monde. .Awareness est une
plaque sensible, une fraicheur d’existence. Ce mode de la conscience ne
débouche pas forcément sur consciousness, instance de la pensée ou connais-
sance réfléchie: awareness et consciousness constituent deux niveaux relative-
ment autonomes et complémentaires. Il semble par contre que la conscience
conserve son statut d’autorité ontologique, éthique et épistémologique. Héri-
tage du Cogito cartésien oil les sens (parce qu'ils appartiennent au corps) et
Pimagination (parce qu'elle est tournée vers le corps) sont exclus de I'étre (le
penser) et donc de la vérité.

Si awareness évoque un psychisme a I'affiit, intéressé par ses tressaille-
ments annonciateurs, le savoir au contraire tient ses tournures d’un ancrage
dans des traditions qui alimentent son assurance. Dans la langue frangaise,
d’od alors viendra le trouble, qui permet que se régénere la tradition ?

De la “jounissance”

Le terme de jouissance ne fournit-il pas une des plus frappantes
illustrations du vide que peut laisser la disparition d’un concept au passage
d’une langue 2 P'autre ? L’anglo-américain “may enjoy”, “cxperience pleasu-
re”, “be delighted” ou encore de fagon plus recherchée “be blissed”, “ecsta-
tic” ou “enraptured™ ces termes décrivent des goits, des dispositions, des
satisfactions, une félicité, un enchantement, bref une palette de manifesta-
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tions qui toutes relévent de Pappréciation de situations, de choses ou d’étres.
Mais quoique que l'origine étymologique des substantifs “joy”, “enjoyment”,
soit apparentée a celle de “joie”, et “jouissance”, langlais ne posséde pas
P'équivalent de ce dernier terme. La jouissance désigne une qualité de sensa-
tion s’appliquant aux situations les plus matérielles, charnelles comme les plus
spirituelles, en y introduisant une dynamique particuliére. Elle s’affirme
au-dela de la description des états du contentement, non seulement comme
une réceplivité mais aussi comme une manifestation de la poursuite d’une
relation active avec Iobjet de jouissance.

Cette notion bénéficie d’une problématique complexe et subtile main-
tenant forte d’une longue tradition intellectuelle. On fait remonter au Xilé¢me
si¢cle apparition du verbe “jouir”, dérivé du latin populaire gaudere (dont le
sens est “se réjouir”) et au XVéme sidcle celle du terme de jouissance. Mais
la gaudia, 1a “joie”, avait trouvé son expression originale dans la langue d’oc
dés le XIIeme siecle avec la tradition des troubadours. C’est Part méme de
ces poétes que le provengal du Moyen-Age désigne par I'expression de gaya
scienza ou gai saber (ga/ ¢st supposé d’origine gotique) et auquel Nietzsche
rendit hommage. Le Gai Savoir, Die Frohliche Wissenschaft, (1882)
retient son attention comme étant cette création de la culture provencale des
XH-XIVemes sitcles, explicite dans le jeu des troubadours, leur capacité a
€tre tout a la fois “chanteur”, “chevalier” et “esprit libre” (Ecce Homo). 1l
rappelle la dette que doit ’Europe a cet art des troubadours, codifiant dans
les Leys d’amer les manifestations de 'amour-passion. I y voit la qualité
d’une tradition qui a profondément influencé la culture européenne, voire
méme I'a engendrée (Par dela le Bien et le Mal).

On sait que la naissance de I'amour-passion, résurgence de I'Eros en
amour courtois, se fit dans un monde christianisé mais fortement touché par
les doctrines manichéennes et gnostiques (originaires du Proche-Orient) qui
propagerent un dualisme du corps et de Pime et une morale de la pureté.
Sclon D. de Rougemont, Phérésie cathare influenga profondément la poéti-
que des troubadours: la condamnation de la chair et les épreuves qu’on lui
inflige renvoit i la discipline de chasteté et au rituel de la joy d’amor qu’ils
célebrent et dont les régles sont “Mesure, Service, Prouesse, Longue Attente,
Chasteté, Secret et Merci” (Rougemont, 1972: 130). L’ amor de lonh (amour
de loin) apparait alors comme un événement psychique concourant 2 la
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création de ces nouvelles formes poétiques qui “naissent dans le midi de la
France, patric cathare: elle célebre 1a Dame des Pensées, I'idée platonicienne
du principe féminin, le culte de 'amour contre le mariage, en méme temps
que la chasteté” (1972: 121). La joy d’amor désignerait selon cette tradition,
une discipline spirituelle, toute occupée a la célébration de son authenticité
(son vrai moi, dit Rougemont), de cette unicité qui fait la valeur de I'individu,
théme annonciateur de la Renaissance.

Iy aurait 4 faire Phistoire de la vitalité d’une telle tradition, décrire les
différentes colorations - charnelles ou spirituelles selon les époques - de cette
notion de jouissance, héritiére du gai savoir. Sade et Fourier fourniraient les
jalons de son actualisation au fil du temps: 'utopie fouriériste anticipait déja
sa potentialité politique qui se manifesta entre autres dans I'irruption printa-
nitre de 1968, Force d’un hédonisme social qu'évoquent sans conteste les
slogans de cette période ("jouir sans entraves et vivre sans temps morts”) ainsi
que les causes anecdotiques du déclenchement estudiantin. La jouissance des
années 1960 avait alors subi I'influence régénératrice de la théorie frendienne
- libido et principe de plaisir, de sa mise 2 jour en terme d’énergic sexuelle et
de son application dans le champ social par W. Reich. Parrainé par la
psychanalyse, le concept de jouissance donna lieu 2 une importante produc-
tion théorique et littéraire (Lacan, Sollers, Lyotard...). Sans €tre imperméable
a cet apport, R. Barthes redéfinit ce terme dans un vocabulaire singulier et
sans préoccupation d’école. C’est de sa perception personnelle que peuvent
étre retracées la complexilé et la puissance de cette notion dans la culture
frangaise de nos jours.

11 ne serait sans doute pas exagéré de voir en R. Barthes un troubadour
des temps modernes, livrant un chant puissamment original en méme temps
que trds codifié - y compris dans le souci méme du décodage sémiologique.
Un chant ? Une voix s’exprimant dans le registre d’une rhétorique que I'on
pourrait qualifier de courtoise - la rhétorique s’appliquant 3 démystifier “le
déferlement des images collectives, 12 manipulation des affects” (R. Barthes,
Nouvel Observateur, n? 748). Sans attendre les Fragments du discours amou-
reux, son style n’est pas sans rappeler la “lyrique abstraite” chére aux trouba-
dours. “1] a toujours associé I'activité intellcctuelle A une jouissance” (Barthes
1975: 107). C'est la jouissance des sens qui assistent a I'arrachement, au
décollage de I'abstraction, 3 lenvol d’une idée. “Qu'est-ce qu'une idée pour
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lui, sinon un empourprement de plaisir?” (1975: 107). 1l y va de Pamour dans
Pattention A I'idée, poursuite nonchalante ou cour assidue, aveux réciproques
ou jeux de cache-cache, non sans y dissimuler un “brin de sentimentalité”.
Jouissance de l'id€e, voire de I'idéologie: “ce qui se répite et consiste (par ce
dernier verbe, elle s’exclut de ordre du signifiant)” (1975; 108). L’idéologie
est 2 ses yeux un exemple de perversion intellectuelle que seule la réaction
(création) esthétique peut mettre en déroute, elle qui n’affiche pas sa bonne
conscience: elle est indirecte mais juste.

L'interpénétration des vocabulaires se coule i la source de toute
écriture métaphorique: “Les choses intellectuelles ressemblant aux choses
amourcuscs, dans le binarisme ce qui lui plaisait, ¢’était une figure” (1975: 56).
L'enthousiasme pour le binarisme capable de rendre compte de toutes les
différences dans une différence, c’est la jouissance d’une figure de logique,
laguelle ne correspond pas 4 la logique de la jouissance: ici, on entre dans
Pordre du paradoxe, ordre de ce qui étonne, relance, fait courir. “La jouissan-
ce, ce n’est pas ce qui répond au désir (le satisfait), mais ce qui le surprend,
Pexcede, le déroute, le dérive” (1975: 116). Dynamique intarissable qui ac-
croit le désir par la jouissance, la jouissance par le désir, qui ramene I'idée au
corps et le corps au langage et au style. L'idée réjouit les sens par son andace
germinatoire, sa violence d’extraction qui la désigne dés sa formation comme
un objet (d’amour), c’est-3-dire une altérité, une autonomie avec laquelle
s’établit une relation ostensible dont la richesse se manifeste av cours de
multiples expositions. Elle poss¢de une malléabilité démonstrative, une pro-
pension exhibitionniste. Le style lui, cultive son secret: “un souvenir enfermé
dans le corps de Pécrivain” (1953: 22). Il est un mode d’actualisation du passé
et du biologique de 'écrivain; il est voyage au pays des richesses alchimiques
accumulées par le temps dans le lacis physiologique, voyage discret qui
n’avoue jamais ses étapes mais sait en retirer une “densité” qui se cristallise
dans “des images, un débit, un lexique”, Le style n’emprunte-t-il pas aussi la
démarche ritualiste de téléscopage du temps: passé et présent se créent
simultanément sous la pression du besoin d’expression linguistique, symboli-
que. Non seulement il s’alimente de ses plongées dans le “temps solide” du
corps, mais il engendre un “temps fictif” qui s’inscrit alors dans le corps de
I’écrivain, créant sa mythologie.

Dans la production du langage éEcrit, Barthes privilégie les grandeurs
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du passé combinées avec celles du corps et n’envisage guere les ressources de
Pespace. La dimension physique du corps dans le monde n’apparait pas
nommément comme composante critique de ce réservoir original et mysté-
rieux du style, comme si I'introspection littéraire ne s’adressait qu’a la pers-
pective diachronique du corps: “Ie style n’est jamais que métaphore, C’est-3-
dire équation entre intention littéraire et la structure charnelle de l'auteur
(il faut se souvenir que la structure est le dépdt d’une durée)...” (1953: 22),
autrement dit, son histoire. Barthes pense le corps comme sujet historique et
non point spatial. Le lien géographique, cosmologique de 'écrivain au monde
est entizrement elliptique. Son corps semble avoir digéré I'espace, lui tenir
lieu d’espace: Barthes note la dichotomie de son “corps parisien (fatigué,
alerte)” et de son “corps campagnard (lourd, reposé)” et travaille sur cette
matidre intégrée du corps et des espaces. C'est une intégration muelte qui ne
met pas les distances avec la réalité spatiale hors du corps. L'expérience de la
matidre od s’enracine le style est vécue dans P'espace corporel clos: cette
restriction de I'espace réel affleure dans le style de R. Barthes pour y révéler
une absence, un manque que Ja jouissance cherche virtucllement A combler.

L’espace est devenu abstraction. A la préciosité, i la délicatesse des
goiits,  la bienséance esthétique vient alors s’articuler la jouissance, qualité
de rupture: elle est “dérive” “asociale”, “inculturelle”. Elle s'irrigue de ce qui
ne colle pas, de ce qui crée le malaise, ce qui brise 'harmonic, ce qui détonne;
elle se manifeste dans une “contradiction vivante”, celle d’une affirmation qui
est aussi une chute. Elle est une impossibilité, un scandale. Telle une perver-
sion de la préciosité, clle développe le sens de la qualité-pour-soi, qui, dans
sa gratuité exaltée, se refuse 2 toute forme d’investissement dans le social, le
réel. “Textes de jouissance, Le plaisir en pitces, la langue en pigces; la culture
en pidces. 1ls sont pervers en ceci qu'ils sont hors de toute finalité imaginable
- méme celle du plaisir (1a jouissance n’oblige pas au plaisir; elie peut méme
apparemment ennuyer). Aucun alibi ne tient, rien ne se constitue, rien ne se
récupere. Le texte de jouissance est absoluement intransitif” (1973: 83). Cette
intransitivité, cette opération réflexive est une création d’espace. Elle fait
passer le langage qui constitue I'écriture d’un “hors-licu” A un licu, elle €tablit
pour le sujet, Iécrivain déplacé (historiquement “venu trop tot ou trop tard™)
une place. Avec la présence physique du texte, son écoute, son audience, ses
lecteurs, se surmonte Patopie du langage. Mais “ce lecteur, il faut que je le
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cherche, (que je le "drague”), sans savoir oi il est. Un espace de la jouissance
est alors créé. Ce n’est pas la “personne” de I'autre qui m’est nécessaire, c'est
Pespace” (1973: 11). Cette création spatiale est celle d’une aire de fraicheur,
car scule la nouveauté absolue, non son stéréotype ou sa compulsion, catalyse
la jouissance. Forme d’une liberté qui “ébranle la conscience” et qui n’est pas
incompatible avec certaines qualités incantatoires, litaniques, rituelles de la
répétition: “Dans les deux cas, c’est la méme physique de jouissance, le sillon,
Finscription, la syncope: ce qui est creusé, piloané ou ce qui éclate, détonne”
(1973: 68). Et c’est finalement la chute, cadence de la lucidité aprés Pexalta-
tion de l'ailleurs pour Pailleur; ne s¢ dément pas en arri¢re fond la conscience
d’une certaine valeur marchande et culturelle de cette création, offerte com-
me échappée: “ici, un texte sublime, désintéressé, 13 un objet mercantile, dont
la valeur est ... 1a gratuité de cet objet.” (1973: 41).

Une interprétation ethnologique de 'ocuvre de R, Barthes se justifie-
rait sous bicn des angles. Ici, le sens méme de la cloture de I'espace, sa
saturation par Ihistoire, sa perception sous forme ingérée (dans le corps), et
en contre partie, le besoin crucial de générer encore et malgré tout par le texte
de Pespace vierge, des aires ol innover, créer toujours... ne traduisent-ils pas
un souci remarquablement européen, et plus précisément frangais.* 11 ne fait
pas de doute que Barthes apparait aux étrangers et aux Américains en
particulier “a Frenchman through and through”, comme le note R. Howard
dans son introduction 2 la traduction américaine du Plaisir du texte (1975).
L’objet méme de son oeuvre reléve de “la tentation ethnologique”: R. Barthes
reconnait volontiers que, dans ses Mythologies, “c’est la France qui est
ethnographiée”. Le mouvement de son écriture qui va de Phistoire & Pespace
- par lamédiation de la jouissance, reléve 4 un autre degré de cette ethnograp-
hie. En analysant maintenant les significations culturelles du terme anglais
creative, on peut espérer fournir par la comparaison certaines informations
propres a celte perspective.

“ Creative”

Les adjectifs frangais “créatif”, “créative” correspondent a des néolo-
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gismes d’origine américaine, tout comme leur forme substantivée “créativité”.
Subtilement, ils se démarquent de leurs homologues “créateur”, “créatrice”,
et des substantifs “un créateur”, “une créatrice” . Ceux-ci appartiennent 2
Pordre de Ya création, sinon divine, du moins le fait d'un étre engagé totale-
ment ("corps €t 4me”) dans I'acte de créer: ils désignent une intégration de
I'étre et du créer, une existence dont 'essence est de créer. Et c’est cette
exclusivité qui fait la pertinence sociale, qui pose l'individu aux yeux des
autres.

Ainsi lartiste tire le respect qu'on lui doit de ce qu’il engage son
existence dans sa création; il s’attire aussi I'irrespect, les railleries de ce qu’il
mene la “vie d’artiste”, d’oisif, de Bohéme... pour qui n’est pas convaincu de
son cfficacité créatrice. En tous les cas il est un personnage total: et si son
mode de vie ne correspond pas A I'image que I'on s’en fait A partir de son
oeuvre, tel Magritte vivant en tranquille petit-bourgeois et peignant dans son
salon, on y voit encore le jeu d’une création, Partifice de Partiste masqué,
donnant le change.

L’introduction de la forme adjectivale “créatif,-tive” ne vient-elle pas
remettre en question cette exclusivité et désigner la création sous sa forme
modale ? Elle manifeste une flexibilité de conjugaison avec une variété d'états
¢t d’actions. Elle transforme la pertinence sociale. Il n'est plus nécessaire de
n’étre qu'un créateur - A la fagon dont Sartre décrivait le gargon de café jouant
a n’étre qu'un gargon de café: il donne l'illusion & autrui que son existence se
confond avec sa fonction, voila ce que tout son jeu corporel tend 3 nous faire
accroire. C'est la mise en scéne d’une essence de “mauvaise foi”, d’'une
essence de non-essence - puisqu’il s’agit d’étre ce que I'on n’est point, estime
Sartre pour qui la condition de gargon de café est toute de cérémonie - mats
néanmoins, mise en scéne d'une essence (Sartre 1943: 95-96). “Créatif”’ ne
s'intéresse plus A Pessence: il ne cherche pas a faire passer le mode d’une
expression pour une qualité intégrale.

L’anglo-américain creative découvre en effet un paysage culturel bien
particulier. Ce qualificatif introduit une souplesse dans la réalisation artisti-
que. I n’y a plus d’un c6té, le régne de la Création, I'ceuvre du créateur, et de
I'autre, celui de la banalité, Il y a une potentialité “créatrice” ( acreativity ) qui
peut se révéler, occasionnellement, dans toute forme de travail: rapport
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direct, immédiat (non-médiatisé) avec la matiere, de type artisanal, ou rap-
port médiatisé par la machine mécanique ou cybernétique, de type industriel.

Creative désigne alors la ligne de démarcation avec le travail répétitif,
reproductif, aliéné au sens od I'entendait Marx: “En quoi consiste Paliénation
du travail ? D’abord dans le fait que le travail est extérieur i Pouvrier,
c’est-3-dire qu'il n’appartient pas A son essence. Que donc, dans son travail,
celui-ci ne s'affirme pas mais se nie, ne se sent pas A 'aise, mais malheureux,
ne déploie pas une libre activité physique et intellectuelle, mais mortifie son
corps et ruine son esprit. En conséquence, Pouvrier n’a le sentiment d'étre
aupres de lui-méme qu'en dehors du travail et, dans le travail, il se sent en
dehors de soi.” (1972: 60). Dans le contexte américain contemporain, le
travail aliéné renvoie 2 une activité destinée 2 assurer sa survie, A reproduire
cette force de travail aliéné, mais encore 2 soutenir financiérement sa propre
expression “non-aliénée”, creative. Deux types d'énergies différentes s’inves-
tisent dans ces domaines mais ils ne sont pas entierement fermés, étanches
I'un & lautre. Il peut s’agir du méme type de production: photo publicitaire et
photo d’art; professeur d'anglais et écrivain; compositeur de musique rock et
de musique expérimentale, décorateur et peintre... ou de types de produc-
tions dissemblables: plombier et musicien, chauffeur de taxi et poéte, serveuse
et chorégraphe, informaticien et écrivain, correctrice de publication et chan-
teuse...

Ici, rien de comparable au “gargon de café”, en habit bordeaux et noir,
avec son ballet bien réglé de gestes adroits, cher 4 Sartre et 4 tout consomma-
teur de cafés parisiens: au contraire, n’existerait-il pas un “chic de la doublu-
re”, une certaine fagon de laisser percevoir aux clients derriére Femployé...
IAutre, engagé dans une dynamigue d’un ordre différent, celui de son accom-
plissement artistique ou intellectuel. A New York, le job de “waiter, waitress”
{serveur, serveuse) recrute entre autres un bon nombre d’acteurs et d’actrices
au chémage entre deux spectacles. Leur jeu laisse percer, sous Pefficacité,
Pindividu différent hors du lien et place: les gestes, les rythmes restent
personnaliséss .

Il y a donc le versant nécessaire, rémunérateur du travail, et Fautre qui
ne se manifeste que pour sa finalité propre, qui crée te langage de sa propre
expression, Soupape de sécurité de P'énergie non-aliénée, chasse gardée de
cette creativity qui se réinvestit cependant dans Ja production industrielle:
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comme par exemple, les visions du photographe servent la publicité. Le
couple commercial/créatif fonctionne comme un moteur & deux temps.

Cette énergie creative n’est pas sans ressembler A I'espace de la jouis-
sance, du faire ce qu’on aime comme on I'aime. Mais creative dirige la notion
vers Paboutissement du processus de création, sur la concrétisation de cette
énergie, voire sur sa productivité, son efficacité, alors que la jouissance décrit
un mouvement intérieur de cette démarche, la phase cachée, intime. Cette
dernitre se définit comme une force ambivalente mais fondamentalement
hédoniste qui se déclenche sous I'effet d’une frustration, d’un malaise, d’un
manque-3-gagner. Elle est ce monstre sacré, ce mobile essentiel d’activités
dont la finalité est peut-étre inessentielle, dérisoire en comparaison de la
nécessité intrinséque qui la fait se manifester. Et pourtant, cc processus
lointain qui remonte vers la source de la création, I'art américain aussi le
décrit, aussi lui donne ses titres de noblesse: c’est le creative process que
beaucoup revendiquent comme étant plus remarquable, c’est-a-dire plus
digne d’attention, méme pour un public extéricur, que le creative product
(produit fini). Si 2 Paris, on célebre la jouissance dans des textes qui la
contiennent, 3 New York on expose le jaillissement créatif dans sa valeur
brute, dans sa violence déconcertante. On suit son évolution dans le work-in-
progress, en un grand débordement d’imagination: il n'est pas un moyen
d’expression qui lui soit interdit et it n’a de cesse d’inventer de nouveaux
vocabulaires, verbaux ou non.

I1 faut par ailleurs noter la formulation originale de chaque culture: la
jouissance s'inscrit indubitablement dans Pordre du savoir, elle s’y conjugue
et le transcende, effagant certaines couches du savoir antérieur et en refor-
mant d’autres, avec la méme autorité, dans un processus assez similaire 2 celui
d’un remplacement de génération. La jouissance se nourrit de cette rupture
qui sail (savante), de cette marque apposée sur un continuum de traditions...
de la rupture.

Dans le conteste new-yorkais, creative se décline par contre sur le
mode d’awareness: c’est sur un certain type d’exposition du psychisme que
vient se grelfer la capacité de création. 1l ne s’agit pas de constituer un
discours visant A remplacer le discours précédent, dans un lent processus de
déconstruction et reconstruction. I1 s’agit au contraire de matérialiser au plus
vite des “flashes” réactifs A une réalité mouvante, vécue comme provisoire,
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fugace. Si awareness est une disponibilité, un réflexe (et non un reflet, une
réflexion), creative awareness est une riposte aux impressions, aux agressions
du monde urbain, new-yorkais. Il faut parer les coups, chaque coup au coup
par coup. Il faut rendre la monnaie de sa piece i cette formidable machine
imaginaire qu’est la Ville, Creative, ¢’est ce branchement immédiat, sans délai,
concommitant, qui cristallise dans le matériau d’expression la débauche
d'imagination que déclenche la Ville. Il n’y a pas le temps de laisser milrir une
logique de discours qui formerait un ensemble de réponses 2 cette situation;
au contraire, creative awareness s'entiche du fugitif, de 'allusif. Elle cultive
une sensibilité “a fleur de peau”. Elle renvoie des décharges aux charges de
la ville.

Cette description va a 'encontre de Yhypertrophie intellectuelle des
habitants des grandes villes que décrivit G. Simmel dans son article “Métro-
poles et mentalités” (1903). 1l y envisage en effet Pintelligence comme la
faculté mentale la plus propice A assimiler le changement et les contrastes et
A assurer la défense du citadin contre Fintensification des stimulations ner-
veuses dans I'environnement urbain contemporain, Or, il a régné 3 New York
un climat passablement anti-intellectuel: “L’artiste ici est autorisé A ne pas
penser” a pu écrire Lucy Lippard, critique d’art de premier plan. La protec-
tion face A une cadre urbain aussi constamment suggestif, voire agressif, du
point de vue social, culturel, sexuel, etc., passe dans ce cas par une attitude
“en phase” avec ces stimulations - auxquelles la sensibilité, Pimagination
créative répondent sans répit. On est loin de I"attitude blasée™ du citadin
envers son environnement envisagée par Simmel.

Chassés-croisés conceptuels

La deuxieme partie des années 80 connut une inversion de polarités.
Le champ de la production culturelle frangaise, et plus largement européenne
(ainsi A Madrid, 4 Berlin) se laissa pénétrer par ce vocabulaire de la créativité:
arts plastiques, danse, musique s’y ressourcérent abondamment. Mais il ins-
pira aussi des modes d’expression relevant des domaines alors en plein essor
de la communication (médias ct publicité). A Pinverse, les sciences bumaines



MERIDIES N° 19 - 22 — 1994/1995 ' 421

aux Etats-Unis - en particulier Panthropologie, les études féministes, la théo-
rie littéraire, les sciences juridiques, s’embarquérent dans une phase de
réflexivité critique dont elles ne semblent pas encore sorties. Ce courant
déconstructionniste, assimila entre autres la culture A un ensemble de textes,
puis I'anthropologie A une écriture effectuant la traduction de ces textes,
traduction dont il devenait alors impératif d’effectuer la réinterprétation
contextuelle, révélant ainsi le processus d’élaboration de la connaissance
ethnographique. Dans cette perspective qui érige la métaphore du texte en
concept épistémologique central, I'apport de la pensée sémiologique frangai-
se ct d’auteurs comme Barthes, Foucault et Derrida fut décisive®. Elle colore
Fensemble de Papproche anthropologique américaine, y compris sa version
européanistc7. Cette perméabilité vient-elle remplir les vides conceptuels
évoqués d’entrée de jeu, vient-elle rendre plus immédiate la communication
inter-culturelle, permettant par exemple I'élaboration d’outils scientifiques
communs? D’aprés 'expérience de J. Bahloul (1991), ethnologue frangaise en
poste dans une université américaine, ces influences ne feraient que renforcer
la complexité de la communication et déboucheraient bien souvent sur un
dialogue de sourds: parce que les données conceptuelles sont utilisées dans
une autre tradition intellectuelle et avec une finalité scientifique distincte,
elles sont réinterprétées en profondeur et ne correspondent plus 2 la percep-
tion que peut en avoir le chercheur de formation intellectuelle frangaise.

On voit ici que I'anthropologie comparative des sociétés occidentales
n'est pas de tout repos: c’est que non seulement dans les pratiques sociales
mais anssi dans les pratiques intellectuelles et artistiques - et c’est bien 1a que
se situe I'originalité de ce comparatisme -, les influences (dues entre autres 3
Pimportance des migrations des scientifiques et des artistes), les traductions,
les échanges sont si constants qu'ils pourraient donner le sentiment de se
trouver devant une couple de miroirs se refletant a Pinfini, od 'un devient
lautre et réciproquement. Avec ce jeu de réappropriation de I'univers mental
de I'autre, ce sont les “visions du monde” chires A Humboldt, Sapir et Whorf
qui se trouveraient brouillées et effaceraient progressivement les frontires
entre “visions du nouveau monde” et “visions de I'ancien monde”. Or, ce que
I'expérience tend A montrer, c’est au contraire la force remarquable de la
tradition intellectuelle comprise dans la longue durée, voire la trés longue
durée. L'emprunt conceptuel ne signifie pas nécessairement rapprochement,
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encore moins alignement sur la pratique, sur la pensée de I'autre; au contrai-
re, il peut servir le besoin de distinction et venir alimenter la spécificité d’un
point de vue sur le monde, sur les mondes dans leur diversité. Finalement, ce
qui apparait le plus essentiel, c’est le mouvement d’inscription de Pemprunt
dans une tradition intellectuelle donnée, par lequel elle se renforce, et non
Pemprunt lui-méme en tant qu'il ferait pont entre deux traditions distinctes.

NOTES

1. Dans un de ses articles, J. Lindenfeld (1988) compare les fagons de
parler sur les marchés de Paris, Grenoble et Rouen avec celles obser-
vables sur les marchés urbains californiens, amorgant ainsi un retour
du regard anthropologique vers les Etats-Unis. Notons également le
travail de G. Barbichon (1982) qui propose une analyse comparative
des formes spatiales de la sociabilité urbaine en France et aux Etats-
Unis. Enfin, il importe de relever les terrains nord-américains de J.
Gutwirth portant sur les recompositions religieuses {en particulier
1987).

2. Selon le Robert historique, “savoir-faire est devenu un terme de droit
commercial, par traduction de l'anglais know-how.”

3.  Alafacon dont en France s'utilise le sous-titre Mode d’emploi.

4, A l'inverse, le souci de Partiste, de l'intellectuel américain pourrait se
définir par la nécessité de domestiquer I'espace vierge, le wildemess,
donné en abondance, et face auquel la mythologie du pionnier est
toujours d'utilité (cf. Raulin 1984). Par ailleurs, Panalyse linguistique
des “phrasal verbs” en anglo-américain (du type fo stand up, to move
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over...), grace A leur utilisation de particules de localisation, a révélé un
espace de représentation dynamique qui concourt & 'expressivité et 2
la créativité de cette construction verbale: par contraste, U'espace de
représentation verbale du frangais apparail statique, plus stable, et
donc plus clos ? (cf. Raulin 1986).

5. Cette scénographie culturelle st manifestement plus proche des ana-
lyses de K. Mannheim qui recherchait la pertinence sociologique d’un
individu dans “sa participation 4 une multitude de groupes qui peuvent
se coordonner, se recouvrir ou encore s’opposer” (1956: 110). Man-
nheim refuse d’identifier socialement un individu par rapport a une
seule et fondamentale appartenance de groupe (the “real” grouping).

6. Mais dans ce contexte on est passé du “plaisir du texte” A I'inquisition
du texte.
7. Ces européanistes se sont par exemple mis A déconstruire les catégo-

ries de “paysan”, ou d’"aire culturelle méditerranéenne”... Voir a ce
sujet J. Bahloul (1991).

BIBLIOGRAPHIE

Anthropological Research in France: Problems and Prospects for the Study
of Complex Society, Anthropological Quarterly, 1987, #60.

Anthropologues américains: regards sur la France, Ethnologie Frangaise,
1991, #1, tome 21.

BAHLOUL J,, 1991, France-U.S.A.: Ethnographic d’unc migration intellec-
tuclle, Ethnologie Frangaise, #1, tome 21,



424 MERIDIES N2 19 - 22 — 1994/1995

BARBICHON G., 1982, Espace et sociabilité urbaine, Comparaisons culturel-
les France/ R.FA.] USA., Paris, EH.ESS. - Centre d’Ethnologie
Frangaise,

BARTHES R., 1953, Le degré zéro de Uécriture, Paris, Seuil-Gonthier,
- 1971, Sade, Fourier, Loyola, Paris, Seuil, Coll “Tel Quel”.

- 1973, Le plaisir du texte, Paris, Seuil, Coll, “Tel Quel”.

- 1975, Roland Barthes, Paris, Seuil, Coll. Ecrivains de toujours.

- 1975, The Pleasure of the Text, traduit par R. Miller, introduit par R. Howard,
New York, Hill & Wang,

BLOCH O. & WARTBURG W.V,, 1932, Dictionnaire étymologique de la
langue francaise, Paris, PUF.

GUTWIRTH )., 1987, Les judéo-chrétiens d’aujourd’hui, Paris, Le Cerf.
LEVI-STRAUSS C,, 1962, La pensée sauvage, Paris, Plon.

LINDENFELD J., 1988, L'étude comparative de la communication ordinai-
re, Langage et Société, Septembre 1983, # 45.

MANNHEIM K., 1956, Essays on the Sociology of Culture, Londres, Mac
Millan,

MARX K., 1972, Manuscrits de 1844. Economie politique et philosophie, Paris,
Ed. Sociales.

NIETZSCHE F. Le Gai Savoir, Ecce Homo, Par deld le bien et le mal, Paris,
Gallimard, 1982,

PICOCHE ., 1979, Dictionnaire étymologique du frangais, Paris, Ed. Robert,



MERIDIES N2 19 - 22 — 1994/1995 425

RAULIN A., 1984, The Naming of Urban Space, Toponymy and Memory in
New York City, These de doctorat (Ph. D.), New York, New School
for Social Research.

- 1986, Langues et espaces: les “phrasal verbs” en anglo-américain, Contras-
tes, #12,

- 1992, France ¢t Amérique: le croisement (Compte-rendu & “Anthropolo-
gues américains: regards sur la France, EF, 1991), L'Année Socio-
logique, #42.

REY A., 1992, Dictionnaire historique de la langue frangaise, Paris, Ed. Ro-
bert.

ROUGEMONT D. de, 1972, L'Amour et I'Occident, Paris, Plon.

SARTRE J.P., 1943, L'Etre et le Néant, Paris, Gallimard.

SAUNDERS G. R., 1985, Silence and noise as emotion management styles:
an Italian case, Perspectives on Silence, D. Tannen & M. Saville-
Troike eds., New Jerscy, Ablex Publishing Corporation.

SIMMEL G., 1903, Métropoles et mentalités, L’école de Chicago, Naissance
de lécologie urbaine, Y. Grafmeyer et 1. Joseph eds., Paris, Ed. du
Champ Urbain, 1979.

WYLIE L., 1977, Beaux Gestes, A Guide to French Body Talk, Cambridge,
New York, Undergraduate Press.

- 1981, Joindre le geste 2 la parole, Frangais, qui étes-vous 7JD.REYNAUD
et Y. GRAFMEYER éds., Paris, La Documentation Frangaise.






LANGUE D'ENQUETE ET METALANGUE
Paulette ROULON-DOKO (C.N.R.S., Paris)

Il est maintenant admis par tous que la premigre tiche de I'ethnologue
devrait étre d'apprendre & parler la langue du groupe sur lequel il travaille,
afin de pouvoir comprendre et se faire comprendre. A fortiori, l'ethno-
linguiste qui associe 4 1'étude de la culture, I'étude de la langue se doit-il
d'accéder A la pratique courante de la langue du groupe qu'il étudie. La
situation est bien sdr différente selon que la langue du groupe étudiée est une
langue déja écrite pour laquelle il existe une tradition d'enseignement et que
l'on peut donc apprendre afin de la pratiquer correctement, avant méme de
partir sur le terrain, ou si au contraire, il s'agit d'uvne langue sans tradition
écrite pour laquelle l'analyse linguistique est en cours ou a faire. Dans ce
dernier cas, les débuts seront plus lents' mais bientdt la pratique de la langue
sera comparable a ce qu'elle est d'emblée dans le premier cas évoqué. Dans
les deux cas, seul le contact régulier avec le terrain et 'utilisation permanente
de sa langue permettront I'amélioration et le perfectionnement qui ménent
une réelle maitrise de la langue en question.

Ce n'est qu'une fois que la langue du groupe ¢tudi€ sera devenue la
principale langue d'enquéte, qu'une véritable étude en profondeur pourra
prendre corps. En effet, comme le souligne trés pertinemment Jean MOLINO
(1985, p.45), "comment comprendre la famille, I'économie, les croyances
d'une communauté si 'on n'est pas en méme temps capable de parler, de rire,
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de discuter, de compter avec les hommes qui la composent?”. Seul, le recueil
des paroles des informateurs dans leur propre langue confére validité et
-authenticité au document, car une telle notation n'est pas altérée par le temps,

S

contrairement & une traduction qui est inévitablement fonction de la
compréhension qu'a l'enquéteur du sujet traité a4 un moment donné,
compréhension qui va nécessairement varier au fur et & mesure des progrés
de I'enquéte et de I'approfondissement des connaissances qu'elle entraing!!

Mais toute enquéte, dés lors qu'elle questionne un peu longuement un
domaine précis, tend A créer une métalangue vernaculaire doat ni l'enquéteur,
ni les locuteurs ne sont toujours conscients. Je vais examiner les diverses
situations qui sont le plus souvent attestées et mentrer 'importance du fait de
prendre conscience de la valeur métalinguistique que prennent certains
termes vernaculaires.

Conditions d'apparition d'une métalangue vernaculaire

La simple notation de la langue elle-mé&me peut entrainer, entre le
chercheur et les loculeurs-informateurs qui se retrouvent réguli¢rement pour
transcrire des lextes, par exemple, l'adoption de termes vernaculaires
détournés de leur sens premier pour désigner de faconm non ambigué un
élément gqui pose probléme au descripteur. Ainsi, lors de mes premiéres
notations en gbdyd 'bodoe, langue i tons du nord-ouest de la République
centrafricaine, lorsque 'audition ne me permettait pas d'emblée de trancher
entre la notation d'un ton haut ou d'un ton bas, javais recours au sifflement
qui facilite la perception. Trés vite le ton a été désigné, dans la langue par le
terme 31 qui signifie littéralement « sifflement »* le plus souvent spécifié en
si p3n «vers le haut » ou s d33 « vers le bas ». Le terme f3[ prend ici le
sens de “ton” et cette nouvelle acception reléve bien sir de l'emploi
métalinguistique. Hors contexte, aucun locuteur gbaya ne l'utilisera avec ce
Sens. .

Lorsque I'enquéte porte sur un domaine technique précis, le chercheur et
ses interlocuteurs ne tardent pas a créer également une métalangue qui sert
essentiellement A identifier des éléments cruciaux, noeuds fondateurs de
Fargumentation scientifique en question. Yves MONINO' (1984) signale les
problemes d'interprétation du discours technique auquel il a été confronté en
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travaillant sur les instruments aratoires. Lors de ses premiéres enquétes de 70
4 73, il utilisa avec les locuteurs-informateurs les termes ngdmbd et té-sim
pour signifier respectivement « manche coudé » et « manche doit ». L'emploi
systématique de ces termes a rendu possible la notation d'expressions comme
« *ngsmb4 ngda » el « *1&-sim ngda » pour désigner respectivement « une
herminette Amanche coudée » el « une herminette 3 manche droit » ou encore
rigémbé wara et t&-sim ward pour désigner. « une houe & manche coudée »
et «une houe & manche droit ». Les expressions précédées d'un asiérisque
ayant été mises en cause par Raymond DOKO et moi-méme, au cours d'une
discussion sur ce sujel avec Yves MONINO, ce dernier, lors d'une mission en
1983, tint 3 vérifier le statut de ces expressions. Il eut la surprise de les voir
refuser par ces mémes locuteurs qui les lui avaient pourtant bien dites dix ans
plus 15t Il convenait de les considérer comme l'expression d'une métalangue
élaborée spontanément entre l'enquéleur et les enquélés, au cours des
journdes successives d'un travail qui mettait l'accent sur la forme des
manches des divers outils, alors qu'une telle classification n'est pas
concepluellement pensée par les locuteurs. Ces expressions avaient été
élaborées pour répondre de fagon commode au questionnement de l'enquéte.
Dix ans plus tard, en dehors de ce contexte particulier, les locuteurs les
déclaraient indicibles, car de fait, ¢lles ne correspondaient & aucun emploi
spontané dans la langue du groupe. L2, ngSmba désigne « la houe coudée »,
instrument du labour et té-sim « le biton-plantoir » auquel certaines femmes
fixent parfois un petit fer de houe pour s'en servir de « houe droite » et
labourer avec. Aucun terme n'est utilisé pour distinguer exclusivement la
forme du manche.

Ainsi, c'est lorsquil n'y a pas adéquation entre le sysieme de
représentations du descripteur et celui des locuicurs natifs qu'un terme
vernaculaire est détourné de son scns premier pour désigner une enlit€, qui
revient souvent au cours de l'enquélc alors qu'elle ne correspond A aucun
champ conceptuel explicitement nommé.

Une mésaventure comparable m'est arrivée avec le terme gbamii. Elevée
en ville ol les fourmis sont rares’, jignorai qu'il puisse y en avoir autant de
sortes différentes que celles que j'ai peu & peu découvert en Afrique. Clest
ainsi que j'ai longtemps utilisé en gbaya le terme gbamii, pour désigner
n'importe quelle fourmi. Jattribuais ce faisant, & ce terme une valeur
générique, qui me permettait de désigner un ensemble que jidentifiais, moi
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comme celui des fourmis, Or, lc terme gbamii n'est en ghaya, qu'un terme
sous-générique qui peut désigner cing types de fourmis qui ont par aillcurs
chacune leur nom propre, mais ne peut étre appliqué aux ncuf autres qui
apparticnnent cependant 3 la méme famille’. Celles-ci sont chacune
appréhendées comme une individualité qui n'a besoin d'aucune référence
générique, de la méme manigre qu'en frangais j'appréhende, sans référence 2
ta notion générique de canidé, un chien et un loup. Ainsi, pour le locuteur
natif gbid désigne d'emblée «une fourmi magnan» et non pas un
représentant particulier d'une entité dénommée « fourmi », comme c'était le
cas pour moi. L'utilisation que je faisais de gbamil en tant que terme
générique cst A considérer comme un élément métalinguistique, facilement
compris ¢t loléré par les locuteurs bien gu'il ne soit jamais spontanément
atilis¢ dans un tel cas.

Utilisation de la métalangue vernaculaire

Les exemples précédents ont souligné limportance qu'il convient
d'accorder & ces phénomencs de métalangue et surtout la nécessité de les
identificr pour ce qu'ils sont. Pour I'enquéteur, le recours a certains termes
vernaculaires devient si courant qu'il les reprendra volontiers tels quels dans
sa propre languc. Une (elle pratique cst bien attestée dans les travaux
anthropologiqucs.

L'anthropologue Philip BURNHAM® utilise ainsi exclusivement le terme
vernaculaire ndék fult’, pour parler, tout au long de son étude (1980, p. 84 et
s5gq), du « residential quarier which houses a collection of fellow members of
a single patriclan and their families », qualifié aussi de « residential
groupings ol a small number of clansmen and thein families » ou de « clan
quarter ». La longueur de la traduction anglaise pour un simple syntagme de
deux syllabes trés utilisé en langue vernaculaire justific son choix.
L'expression nddk fuil présente plus de 130 occurrences pour les scules 39
pages du chapitre 4. Cependant, bien que le terme conserve ici la valeur
sémantique qu'il a dans la langue, il s'agit ccpendant d'un emploi
métalinguistique qui cst souligné par la création des termes « multi-ndék
fud » (p.115) ct « inter- ndék fud » (p.108). o
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Parfois, il y a un décalage entre la valeur du terme et 'emploi qu'en [ait le
chercheur. Clest le cas du musicologue Vincent DEHOUX (1986, p. 138 ¢t s5q)
qui précise ainsi Yutihsation métalinguistique qu'il fait d'un  terme
vernaculaire : "par commodité, nous désignerons dans la suite du texie la
formule rythmique exécutée par la biton de rythine, du nom de celui-ci ;
gada".

De tels emplois me semblent trés acceptables dés lors que le sens du
terme dans la langue est bien clairement exprimé et les motivations de son
emploi en lant que métalangue bien défini.

Par contre, il me semble moins fondé de recourir & un terme vernaculaire
lorsqu'aprés avoir clairement explicité son sens, la ou les traduction(s)
possible(s} sont des termes courants et simples. C'est ce qui se passe dans
l'ouvrage de BURNHAM A propos du terme kdzér (opus cité, p. 125). 1l
explicite les sens de ce terme ainsi : "for the Gbaya, the whole unit as just
described is a k3zér, but the term kdzér can also refer to individual features
within the unit such as the stream itself, or the valley. A ghaya may say that
he is going to wash in the k3zér (stream), or that the kdzér (valley) is steep,
or that he is cutting down the kdzér (forest) to make a ficld. Context
indicates the precise meaning in each case”. Ainsi, en frangais par exemple,
on pourra traduire k3zér par « forét-galerie », « riviére », ou « vallée »". Or
l'usage métalinguistique de ce terme s'est imposé si fortement dans la
pratique de 'anthropologue que, dans toute la suite de son Clude, il utilise fc
terme gbaya k3zér au lieu de la traduction appropriée (26 occurrences dans
les 25 pages suivantes). Ainsi kdzér est soit employé seul, « ..in the kdzér »,
« the k3zér », soil délerminant des termes aussi variés que « site », « space »,
« land », «fields », «slop », «encampmenis », « exploitation », soit lui-
méme spécifié comme « virgin k3zér» ou «ncarby kdzér». Si un tel
recours au terme vernaculaire semble un peu excessif, mais reste cependant
acceptable, cela devient plus génant lorsque l'auteur double le terme avee sa
propre traduction anglaise : « the kdzér gallery [orest » (p. 154). Est amorcé
12 un glissement pouvant mener 4 un emploi de la métalangue vernaculaire
qui ¢chappe en quelque sorte au contrdle du chercheur.

Celle dérive est d'autant plus aisée que la langue vernaculaire cst moins
bien connue. Ainsi, dans le travail de sociologic de Marie-France ADRIEN-
RONGIER (1992), qui précise bien qu'elle ne parle pas couramment le gheya’
mais, quc cependant, outre le frangais ¢t le sango, langue véhiculaire el
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nationale de Centrafrique, qui furent les principales langues utilisées pendant
I'enquéte, cile a eu recours "ponctucllement du moins, [3] 'exercice méme
imparfait de la languc gbaya" {opus cité p.44). N'ayant jamais é1¢ préparée a
faire une enquéte linguistique et n'ayant qu'unc pratique trés limitée de la
langue vernaculaire, clle n'était pas en mesure danalyser les termes el
expressions gbeya quelle a mémorisés et qui ont pris peu A peu, au cours de
l'enquéte, unc grande place, servant de repéres et d'instruments privilégiés
dans la communication enquéteur/enquétés. On peut regretter que l'utilisation
de cette métalangue vernaculaire ne soit pas restée au seul niveau de
I'enquéte, ct qu'clle apparaisse dans le travail écrit. Déja les termes gbeya
notés dans ce travail, l¢ sont sans tons", ce qui fait poser 3 l'auteur des
homonymies incxistantes tels wei traduit dans le glossaire par « homme-
feu » alors qu'on a deux termes bien distincts quc GOUNGAYE note wégy
« homme » ¢l wey.« feu » Mais surtout, I'absence de toute analyse lui fait
mentionner au licu de termes simples, des syntagmes comportant la marque
de détermination personnclic de premigre personne du singulier, qui sont la
forme sous laquelle elle les a toujours entendus dans le cadre de 1a relation de
dialogue enquéicur/enquété. Ainsi yam-kom est donné comme signifiant « Ic
pere biologique » (opus cité p.74 et glossaire), alors que cette traduction ne
correspond qu'au seul terme yam, noté ydam par GOUNGAYE (p.183) qui
analyse yim-k3m comme « mon peére » littéralement (pére/de+moi). Ce type
de confusion est trés généralisé dans le travail en question et le glossaire en
particulicr en donnc plusicurs cxemples bao kom «tante paternclle »,
gbaikokom « premigre épouse », nam kom « mére biologique », alors que
les expressions notées correspondent respectivement A4 «ma  tante
paternelle », « ma premitre épouse », « ma meére ». En tout état de cause,
l'utilisation des sculs termes frangais aurait été plus approprié. Certes, cela ne
remet pas en guestion les analyses qui sont présentées dans celle élude, mais
cela ne leur apportent rien, ¢t cela ne nous apprend rien sur une quelconque
spéeificilé sémantique gheya. Un tel cxemple montre bicn I'emprise de la
mdétalangue vernaculaire sur le chercheur ct la difficulté qu'il peut aveir 3 s'en
dégager. _

Aussi. dans tous les cas ol la langue d'enquéte st trop peu maitrisée, la
conservation dans la production écrite de la mélalangue vernaculaire devient
tout a fait inaceptable et doit étre évitée. Par contre, lorsqu'un terme a 616
bicn compris et traduit, l¢ chercheur peut trés bien mentionner le terme
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vernacutaire qui correspond 4 sa traduction, sans oubtier d'expliciter, s'il y a
lieu, le découpage correspondant 2 l'analyse exacle du terme, afin de faire
saisir 2 son lecteur la fagon spécifique qu'utilise la langue vernaculaire pour
I'exprimer. I ne s'agit plus la de métalangue mais simplement de mentionner
un usage linguistique propre.

En conclusion

Ce n'est pas parce qu'une enquéte esl faite dans la langue du groupe éludié
qu'elle reflete de ce fait la structuration conceptuelle de ce dernier. D'abord
celle-ci n'est pas nécessairement systématiquement présente dans le lexique
vernaculaire. De plus, l'inadéquation qui est souvent la riégle entre les
systémes de représentations confrontés - enquéteur / enquélés - tend A faire
apparaitre une métalangue vernaculaire qui facilite le travail, mais ne
correspond pas toujours & un usage récl et spontané de la langue en question,
Il convient donc d'étre vigilant afin de faire la pant entre l'usage
métalinguistique et I'usage habituel d'un terme.

Enfin, lorsque qu'un chercheur reprend un terme vernaculaire, ¢t l'utilise
par commodité comme métalangue, il doit se donner les moyens de
comprendre ce que signifie ce terme dans la tangue ct savoir en apprécier le
détournement sémantique auquel la situation d'enquéte I'a éventuellement
soumis.

1 Six mois d'immersion en milicu traditionnel suffisent & acquérir les
premiers rudiments de la langue parlée par le groupe, alors gu'on n'en
avail aucunc notion auparavam.

2. Les guillemets « - » sont utilisés pour signaler la traduction d'un
terme, tandis que les guillemets droits "-" signalent une cilation.

3. Les exemples qui vont illustrer mon propos sont tous issus de lravaux
sur I'ethnie ghaya, dont je parle assez couramment le dialecte 'bodoe
pour que soil rendu possible un jugement sur 'emploi métalinguistique
de cette langue par les divers auteurs cités.

4, Je me souviens méme, lorsque j'étais en sixiéme, avoir cu comme
épreuve pour l'anniversaire d'une camarade de classe, d'upporter une
fourmi!

5. Laquelle n'a pas de désignation propre. L'abscnce de. terme générique

cst une phénoméne courant en gbaya ol l'on nc irouve pas, par
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6.

exemple, de terme générigue pour désigner «les plantes » ou les
« animaux |en y incluant lcs insectes] ».

[l précise dans son ouvrage qu'il séjourna 21 mois chez les Gbéyd du
Camcroun et que Ic ghdyd devint langue d'enquéte dés le quatriéme
mots. I s'agit plus précisément du parler yadyawee de Meiganga.
Burnham précise que ce terme est un cmprunt au mbum utilisé
concurremmenl au terme gbaya béé -gard, Par contre il ne traduit ni
I'un ni l'autre de ces termes. béé -gara est noté beé-garad par Noss
dans son dictionnaire yadyliwee ct présenté comme un mot composé a
partir de gard « cour ». En ‘bodoe, le terme correspondant beé-gara
signific littéralement [=b&2 « endroit dégagé » + D «de » + gara
« place de réunion »]. qu'on pourrait rendre en frangais par « lieu
d'implantation du lignage » ou « quartier ».

L'cxpression k3zér est composée du terme k3 « intérieur » et du terme
zér que Noss traduil dans son dictionnaire par « ruisseau et tout son
environnement, marigot, gaterie forestitre », I'ensemble k3zér étant
traduit, toujours par Noss, par « le creux d'un vallon, tout I'espace qui
s¢ trouve sous la végétation d'une galerie forestidre ».

Il s'agit d'un parler ghaya de ta région de Bossangoa (R.C.A)).

Alors qu'il existe plusieurs descriptions du gbeya dont une récente de
1986 (Cf. GOUNGAYE).
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INTERPRETATION DE FORMES PRONOMINALES
EN FRANCAIS ET INTERPRETATION DES REVES :
UNE MISE EN PARALELLE.

Jackie SCHON (Univ. Toulouse-Le Mirail)

Introduction

Maintes fois, en Lravaillant sur les expressions “familieres” - leur
formation, conditions et conséquences d’emploi -, j’ai €1é frappée par les
analogies quelles présentaient avec le processus de régression psychique.

Cetie remarque frise le truisme si I'on s’en tient a sa généralité mais
quand elle se confirme lors de analyse d’ensembles linguistiques cohérents,
elle finit par solliciter Pattention.

1l s’avére gqu’en franqgais, notamment, les tournures pronominales don-
nent lieu 4 une production de formes de type familier particuliérement élevée
et c’est par ce biais que j’ai é1€ amenée i les aborder.

La profusion d’expressions telles que je me barre, me tire, me casse,
m’esbigne, me carapate... ou encore, je me barbe, m’angoisse, m'éclate, me
défonce, etc... plaide en faveur de l'existence d’un mécanisme simple régissant
leur production et leur interprétation,

Or, les constructions pronominales constituant un des chapitres de la
grammaire les plus amplement  fouillés, ces dernidres décennics, par les
linguistes a la recherche de systématisations formelles, les descriptions minu-
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tieuses qu'ils nous en livrent révélent, au contraire, un ou plutdt des systémes
complexes.

Au fur et 2 mesure que j’avancais dans ma propre approche du phéno-
mene - réduit, comme je Pindiquerai -, les choses se précisaicnt dans un sens
imprévu : s’agissant de tournures pronominales, c’est avec un processus de
régression spécifique que s’établissaient les ressemblances, 3 savoir avec celui
qui est A I'ocuvre lors de 'élaboration onirique tel que décrit par Frend dans
Vinterprétation des réves.

Réve et régression

Pour la filiation entre réve et régress:on, il suffit ici de savoir que le
terme de “régression” est introduit! et défini par Freud dans le dernier
chapitre de son expos¢ théorique de lnterprétation des réves.

Ily représente 'appareil psychique décomposé en différents systémes
par un schéma orienté des stimuli perceptifs vers I'activité motrice. Ce serait
13 1a direction suivie par Pexcitation neuronale donnant notamment lieu a
Pactivité volontaire caractéristique de I'état de veille alors que lc processus
psychologique en cause dans le réve suivrait un mouvement inverse.

“Cette régression est certainement une des particularités psychologi-
ques du processus du réve ; mais il ne nous faut pas oublier qu'elle n’est pas
l'apanage du réve” (L'interprétation..., p. 461).

Si, don, il existe une régression propre au réve, en trouver trace dans
des faits linguistiques est d’autant plus vraisemblable que le réve, 2 I'instar de
la pratique langagigre, reste le produit d’une activité normale, exercée par les
individus “normaux” et hors du contexte de cure.

Analyse linguistique et analyse psychologique

Freud écrit : “Je prétends que le réve a une signification et qu’il existe
une méthode scientifique pour Vinterpréter” (L'interprétation..., p. 93) alors
qu’un des buts de la linguistique est la mise A jour des dispositifs a 'ocuvre
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lors de la construction et de Uinterprétation des énoncés. Dans les deux cas,
on a affaire A de la production de sens et 3 la recherche de la fagon dont elle
s'opére ; la problématique est donc la méme, qu'il s’agisse de matériau linguis-
tique ou onirique. Cependant, il importe d’éviter toute confusion 2 propos du
terme “interprétation”,

En cffet, en linguistique, la distinction entre la production d’un énoncé
et son interprétation devient pertinente dés lors qu’on veut souligner P'inéga-
lité entre 'émetteur et le récepteur du dit-énoncé.

Pour la clarté de 'exposé, ™interprétation” désignera Pinterprétation
freudienne des mécanismes linguistiques en jeu ; les processus de production
et d’interprétation des énoncés ne seront alors pas dissociés, Les discordan-
ces potentielles entre le péle émetteur et le pdle récepleur, sans étre exclues,
seront considérées comme neutralisées et I'on parlera, de préférence, de la
production des €noncés, celle-ci incluant son volet interprétatif.

Pour interpréter les réves, Freud oppose leur contenu manifeste a leur
contenu latent qui sera dégagé par I'analyse du “travail du réve”.

En mati¢re de langue, le contenu manifeste ne saurait étre représenté
par autre chose que par des énoncés attestés, sous leur forme et avec leur
valeur sémantique tout ensemble. Dans Phypothése, ici adoptée, o les énon-
cés contiendraient un contenu latent, il ne peut apparaitre qu’au tlerme d’unc
analyse révélant les systémes qui en sous-tendent la production.

La méthode employée sera de type linguistique, appliquée a des cons-
tructions /inguistiques et les résultats obtenus seront d’abord des résultats
linguistiques.

Comme précédemment, il conviendra de distinguer les systémes sous-
jacents mis en lumi¢re du contenu latent des €noncés qui sera dégagé apres
une interprétation psychologique du fonctionnement de ces systémes.

L’économie ne peut étre faite d'une description des phénoménes
linguistiques comparable a celle qu'effectue I'analyste du matériel des réves
pour comprendre les principes de leur €élaboration.

Autrement dit, au “travail du réve” correspondent, dans la perspect!ve
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choisie, les mécanismes de production (au sens indiqué plus haut) des formes
linguistiques, ce qui peut se représenter comme suit :

Conienu manifeste = Analyse -»  Conienu fatent
Description
(Les pensées du réve) (des procédés d'élabo-
ration des réves)
Interprétation
psychologique
Les énoncés : des mécanismes
forme + contenu sous-jacents a la
production des énoncés

L’analyse
— Points de méthode et de terminologie :

L’étude se limite A la comparaison d’énoncés construits autour d’unc
méme forme verbale, avec un méme sujet pronominal et un pronom complé-
ment 3 la premigre ou A la deuxieme personne du dialogue, soit :

je me +verbe et je te +verbe.

Se trouvent, du méme coup, exclus : tout sujet ou complément autre
qu'humain, les sujets pluricls, toute expression en se de troisiéme personne ot
le clitique peut étre ou n’étre pas référentiel et, enfin, toute complication due
a Pantéposition du pronom par rapport au verbe.

La comparaison s’opérera dans le cadre de I'énoncé minimum, hors-
situation autant que faire se peut, selon la procédure fonctionnelle.

Tout développement de type diachronique sera écarté.
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Pour ce qui est de la terminologie, les termes “transitifs” vs. “intransi-
tifs” seront utilisés pour qualifier des emplois verbaux plutot que des verbes,
comme Von fait J.P. Boons, A. Guillet et C. Leclere dans La structure des
phrases simples en frangais.

On rencontrera ainsi des constructions pronominales transitives et
intransitives. '

Le nom de “constructions pronominales” est, dans la tradition gram-
maticale, réservé au cas of le pronom sujet et le pronom complément sont “du
méme degré” selon Wagner et Pinchon (Grammaire....§ 282), sont coréféren-
tiels dira-t-on sous I'influence anglo-saxonne,

L’expression “verbes réfléchis”, utilisée dans la Grammaire fonction-
nelle du frangais, semble commode mais Grevisse, par exemple, oppose ces
verbes aux pronominaux “subjectifs” (Le bon usage, § 601).

Les générativistes, eux, distinguent les “formes pronominales” des
“formes transitives”, amalgamant sous ce dernier terme, la notion de transiti-
vité et Pordre respectif des éléments sur la chaine, c’est 4 dire qu’une “forme
transitive” exclut la présence d’'un pronom comme complément.

Quant 4 B.G.L,, ils procédent par différenciation entre des construc-
tions pronominales et non pronominales.

Comment des lors, qualifier les constructions qui seront comparées ici,
de maniere i mettre en évidence leur trait commun - la “pronominalité” - et
leur trait différentiel - la coréférentialité vs. Pabsence de coréférentialilé ?

Sauf A créer un néologismez, on ne peut définir que négativement ce
dernier trait, quitte A alourdir la formulation. J’ai opté pour la solution
coiiteuse de comparer des “constructions pronominales coréférentielles” a
des “constructions pronominales non coréférentielles” parce que ces déno-
minations soulignent les caractéristiques propres aux énoncés examinés,

Enfin, les dénominations proposées pour désigner les cas distingués
sont plus indicatives que définitives.

— Lanalyse proprement dite
Cas 1 - Les emplois “symétriques”.

Il est de nombreux emplois verbaux, transitifs et intransitifs, tels que le
passage du pronom complément de la premigre A la deuxi¢me personne ne
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modifie ni les relations syntaxiques entre les éléments de I'énoncé ni le
sémantisme verbal.

Ainsi:  jeme lave [ je te lave ; je me sers | je te sers ;
Jje me regarde | je te regarde ; je me mens | je te mens ;
Jje me plais | je te plais etc....

It seront considérés comme “symétriques” du point de vue de la forme
et du sens, qu'ils soient coréférentiels ou non coréférenticls.

L'indication de la fonction respective des éléments constituant les
énoncés minima permet de schématiser la structure syntaxique des énoncés.

La comparaison des structures des constructions pronominales coré-
férenticlles et non coréférentielles rend compte de la symétrie ou asymétrie
des structures syntaxiques des constructions, selon le schéma suivant :

Constructions pronominales

coréférentielles non coréférentielles
S CcoD Vi# ) COD Vi
ex. Je me lave Je te lave
S COl A% S Cco1 V#
ex. Je me plais Je te plais
ol S = fonction sojet
COD = fonction complément d'objet direct

CO1 = fonction complément d'objet indirect 4 valeur dative
(complément introduit par &)
# = fin d'énoncé minimum (complet)

L’interchangeabilité des pronoms manifeste une indépendance du
verbe vis-3-vis du complément dans ces emplois ; en ce sens, ce sont les moins
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pronominaux des emplois ; le pronom coréférentiel du sujet y est traité a Pégal
du non coréférentiel, comme un objet quelcongue.

Que peuvent avoir en commun des verbes aples A entretenir avec leur
complément ce type de rapport ? Pour mieux en rendre compte, examinons
d’abord les emplois exclusivement pronominaux coréférentiels qui se situent
A 'opposé de ceux-ci.

Cas 2 - Les emplois “asymétriques”.

A. Les emplois “formellement asymélriques”, comprennent, les cons-
tructions qui présentent, dans les schémas comparés, une case vide de par
leur absence d’attestation.

a) Ce cas correspond aux emplois exclusivement pronominaux coréfé-
rentiels et concernent des verbes que les grammairicns classent comme
“intrinsdquement” ou “essentiellement pronominaux”,

ex : je m’évanouis, je me rebelle, je me souviens, je nt’abstiens, etc....
J J

Ils entrent dans le schéma structural :

Constructions pronominales

coréférentielles non coréférenticlles
S COD v #
ex. Je me rebelle

S COl \Y COD
#

ex. Je m' arroge (ce droit)
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La forme verbale ne se présente, dés le lexique, que munie de son
complément avec lequel elle constitue un synthéme figé, ce qui permet 2
Wagner et Pinchon de dire que ce sont des “verbes pronominaux dont le
pronom complément n’a pas de fonction propre” (Grammaire..., § 312-2).

Selon la présentation exposée ici, le complément joue son réle et on
considérera qu'on a affaire 3 des constructions pronominales coréférentielles
de langue en opposition aux constructions pronominales coréférentielles de
discours représentées par le cas suivant,

Que le complément soit noté comme COD est un point qui sera repris
en 2B.

Ladifférence entre les cas 1 ¢t 2A ne porte que sur le champ de P'action
dénotée par le verbe, limité A la personne du sujet dans le deuxi¢me cas,
verrouillé par l'inséparabilité du complément et du verbe alors que, dans le
premier, Paction peut se répandre sur de multiples objets dont autrui.

Il est superflu de chercher A dégager, A tous prix, d’éventucls traits
communs sémantiques aux verbes qui n'entrent que dans les constructions
corélcrenticlles ; ce qui particularise ces verbes n’est que leur coréférentialité
constitutive, le caractére endocentrique des actions qu'ils dénotent.

En revanche, les verbes indépendants par rapport au complément (cf.
le cas 1) se trouvent, de ce fait, concerner des actions de type exocenlrigue.

Il'y a plus, Pindépendance des verbes vis-a-vis du complément va de
pair avec une indifférence quant a 'objet sur lequel porte I'action ce qui
entraine que Faction vaut plus par son résultat que par elle-méme, ceci
entrainant a son tour, en cas de coréférentialité, certain caractére automati-
que de cette action.

Il s’avere qu'entrent dans ce cas de trés nombreux verbes qui touchent
au domaine du concret, du tangible, celui des apparences dont les soins du
corps, du vétement, etc...., celui du visible dont des mouvements, des attitudes,
etc... mais pas exclusivement®,

Les affinités syntaxico-sémantiques entre les constructions pronomi-
nales et les constructions passives sont plus ou moins développées dans la
littérature ; il nous suffit ici, de souligner que, plus qu'un aspect “passif”, c’est
un aspect résultatif qui est commun 2 ces emplois ; quant au caractére
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automatigue des actions verbales coréférentielles qui en découle, il est d’au-
tant plus net que me est un objet-corps. L'action exercée sur lui étant la méme,
revenant au méme que si elle s'excrgait sur Pautre, le sujet manifeste sa
capacité 4 objectiver son propre corps, le traitant comme un objet extéricur A
lui, & Végal d’'un objet quelconque.

b) Les emplois “formellerent asymétriques” non exclusivement coré-
férenticls.

Sur le méme schéma global que le précédent, on trouve des emplois
coréférenticls de verbes qui ne sont pas exclusivement pronominaux et n'ont
pas de correspondants non coréférentiels,

ex : je me dépense, je m'économise, je m'investis, je me concentre, je
m’éclate, elc...

Ceest le cas sur lequel butent les analyses les plus rigoureuses, le cas
“bétard” par excellence puisque proche, formellement, des exclusivement
coréférentiels sans létre, toute correspondance avec une construction non
coréférentielle serait, du méme coup, soit une correspondance symétrique,
soit une asymétrique autre que “formelle”.

Ces emplois sont des coréférentiels du discours dont I'instabilité consti-
tutive est le garant ct la preuve de la productiviié. C’est la possibilité que le
parler familier exploite le plus volontiers. Une forme verbale quelconque est
utilisée coréférenticllement, le plus souvent avec une déformation de son sens
qui se fixe plus ou moins pour ce nouvel emploi ;

€X : je me tire, me casse, elc... Une construction non coréférenticlle
peut toujours étre produite, ex : je te tire, je te casse, etc...

et on retombe alors soit dans le cas des “symétriques™ soit dans celui
des “asymétriques” que nous allons examiner.

Clest par cc cas transitoire par nature que la langue bouge le plus
rapidement et, pour ce qui nous intéresse, la déformation du sens qui s’y
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observe peut étre mise en paralléle avec la déformation qui s’opere dans les
réves.

B. Les emplois “syntaxiquement asymétriques”.

Dans les expressions considérées et contrairement 3 ce qui se passe A
la troisitme personne, une méme forme pronominale peut recouvrir deux
fonctions syntaxiques différentes, ce qui produit une différence de sens entre
les énoncés.

La comparaison de structures des expressions selon les éléments indis-
pensables A 1a constitution des énoncés minima fait ressortir ces différences
fonctionnelles. Ainsi,

soit : je me répéte | je te répéte (son adresse) ; je m’exprime /| je exprime
(mon admiration) ; je me redis / je te redis (son nom) ; je me rappelle (les soirs
d'été) | je te rappelie dans le sens de je te rappelle (au téléphone).

Ce dernier exemple est 2 la limite de Yacceptable hors-situation mais,
de par sa fréquence d'utilisation et son intégration au systéme, il acquiert
valeur exemplaire.

Les cadres structuraux sont, respectivement :

Constructions pronominales

cor¢férenticllcs non coréférentielles
S cop v # § cCcor v COD #
ex. Je m' exprime ¢ex. Je t'exprime mon admiration
S Col1 vV COD # S cop Vv #
ex. Je me rappelle les soirs d'été Je te rapelle
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En rapprochant ces schémas de ceux du cas 1, il apparait que consti-
tuent des énoncés complets des phrases ol le pronom a le statut de COD ou
de COI et que toute introduction d'un COD autre que le pronom transforme
celui-ci en COI, lequel a, dans tous les cas, valeur dative.

Hlustrons ce point A partir d’exemples déja vus, soit :

me me
ou { en fonction d'objet ou { en fonction dative
te te
Je me lave Je me lave les mains
Je Cinstalle Je t'installe un miroir
Je te cache Je te cache la vérité*

L’équilibre de ces formes repose sur la complémentarité entre la
fonction objet et la fonction dative. Dans la mesure ol les pronoms en
fonction objet ou en fonction dative partagent la méme capacité de constituer
des €noncés minima, je propose de les considérer comme relativement super-
posables,

Autrement dit, d’'un pronom représentant seul le complément d’un
¢énoncé, je dirai qu’il a et fonction de COD et fonction de COI de type datif tout
a la fois.

Le pronom complément se trouve doublement désigné comme desti-
nataire du proces verbal et cette insistance permet de produire des effets lors
de certains emplois des tournures pronominales comme il sera vu plus loin.

C. Les emplois “sémantiquement asymétriques”

a) Face 2 des séries comme : je m'amuse / je t'amuse ; je me dérange |
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Je te dérange ; je me fiche | je te fche, etc... dont les schémas structuraux sont
identiques, A savoir :

Constructions pronominalcs

coréférenticlles non corélérenticlles
S CoD Vv # S COD v #
ex. Je n' amuse ex. Je ! amuse

la différence de sens n’est plus imputable 2 la différence des fonctions
remplies par les pronoms mais 3 une variation du degré d’agentivité du sujet.

Certains déterminants on compléments déterminatifs peuvent figurer
dans I'une et Pautre série d’expressions (adverbes, compléments introduits
par avec etc...) mais adjonction de moi-méme | toi-méme manifeste nette-
ment Pasymétrie sémantique qui existe entre les énoncés,

ex : je m’amuse ou me dérange moi-méme mais *je Uamuse ou *te
dérange toi-méme est inacceptable.

En ajoutant moi-méme aux énoncés coréférentiels, on en incline le
sens vers unc lecture qui n'est pas celle qui en est faite préférentiellement sans
cet ajout. Or, ajouter moi-méme équivalant A renforcer le role du stjet, ce test
montre A I'évidence que c’est sur ce rdle que repose la différence sémantique.

Le caractere aIéatonre de P'agentivité du sujet est un phénomeéne bien
connu cn indo- curopéen cependant, pour ce qui nous importe, il est A
remarquer que c’est dans le cadre de la coréférentialité que le réle du sujet
est amoindri et nullement lorsque P'action s’exerce sur I'autre. Que on en
Juge par les expressions employées quotidiennement du type : je Eouvre la
porte, te ferme la fenétre, te lave la vaisselle etc... dans lesquelles le rdle actif du
sujet, loin d’étre amoindri est, au contraire, accentué par le renforcement du
procés datif lui-méme et nous y reviendrons.
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Pour en finir avec Pabaissement du degré d’agentivité du sujet, notons
que ce degré pour autant qu’il tende vers la nullité ne Patteint pas totalement
puisque le locuteur dispose toujours de la possibilité de P'accroitre, de le
“rétablir” a I'aide de moi-méme. 1l y a 12 tout un jeu subtil entre le sujet
syntaxique ¢t un sujet diffus, extérieur, souvent “lautre” ou “les autres”,
“Pambiance”, “I'environnement” pour des énoncés tels que : je m’ennuie le
dimanche ou je m'amuse @ la féte foraine sans exclure I'éventualité d’ambigui-
tés inscrites en toile de fond de ces emplois.

b} Les expressions comme :

je me trompe | je te trompe ; je m'exécute | je t'exécute ; je m’écoute | je
Pécoute ; je me renseigne { je te renseigne etc...

qui entrent dans les mémes schémas structuraux que les précédentes
doivent-elles étre traitées pareillement ou constituent-elles un cas A part ?

N. Ruwet ne les considére pas comme sémantiquement app::lrf:nlét:s6
mais ce n’est pas ma position, '

Des différences de compatibilités combinatoires peuvent étre plus ou
moins facilement dégagées en tant que traces formelles de leur différence
sémantique (ex : je me trompe de chemin [ *je te trompe de chemin ; je me
renseigne auprés de lui | “fe te renseigne auprés de lui). Cependanit, si I'intro-
duction de toi-méme rend les phrases non coréférentielles inacceptables,
celle de moi-méme pour les premigres expressions ne parait pas aussi proban-
te que dans le cas précédent. Il semble subsister une certaine ambiguité
autour d’énoncés tels que je me trahis moi-méme etc... et il n’est pas certain
que Ja forme verbale y soit employée et comprise avec le méme sens que dans
je te trahis, je te trompe, eic...

La part réduite de responsabilité, d’engagement conscient de je dans
le procés peut étre alléguée et cet argument vaut également pour les exemples
précédents cependant qu'ici, "agent” véritable semble moins nettement ex-
térieur. De plus, il est difficile de considérer, intuilivement, le degré de
participation du sujet comme négligeable dans je me renseigne ou je m’écoute



450 MERIDIES N° 19 -22 — 1994/1995

tant il est vrai qu'une activité lui incombe mais autrement dirigée que dans les
¢énoncés non coréférenticls.

Peut-Etre ces expressions ne constituent-elles pas un groupe homogz-
ne, certaines d'entre elles s'intégrant mieux au cas précédent (cf. Ca) et
d’autres représentant des exemples 2 la limite de la distinction entre homop-
hones ?

En oulre, il n’est pas surprenant quen matizre de variations sémanti-
ques, on ait plus affaire & des différences de degrés que de nature des
phénomenes et, s'il n'y a pas de frontigres entre les cas C.a et C.b, peut-étre
'y en a-t-il pas non plus entre ce dernier et celui des emplois asymétriques
. classés ici comme “formels” quand ils concernent les coréférentiels du dis-
cours ?

Les formations familidres illustrent la question posée autrement : entre
une absence de formes non coréférentielles correspondant 3 je m'éclate, jeme
barre ou je me défonce, par exemple et 'existence de telles formes mais avec
un Ecart sémantique considérable entre elles, od passe la différence ? Dans
lesdeux cas, je se saisit d’un verbe courant, “disponible” et en déforme Ie sens
dans un emploi qui lui sera spécifique avec me et distinct de celui qu'il aura
avee fe, ou bien la forme avec fe n’apparaitra simplement pas. S une compa-
raison animiste est permise pour mieux figurer le phénoméne, on dira que
I'alternative laissée aux expressions non coréférenticlles est, soit une démar-
cation sémantique d’avec les expressions coréférenticlles, soit une inexisten-
ce.

Les présentations transformationnelles

Je prendrai essenticllement appui sur les travaux effectués au LADL
sous la direction de M. Gross doat La structure des phrases simples en frangais
de B.G.L. et I'article d’A. Zribi-Hertz, “Economisons-nous : 3 propos d’un¢
classe de formes réflexives métonymiques en frangais”;

La visée commune 2 ces recherches est établissement de régles de
correspondance entre les constructions non pronominales et les construe-
tions pronominales. Les générativistes orientent les ragles depuis la construc-
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tion “transitive” source vers la construction pronominale dérivée, les non
générativistes ne postulant aucune primauté d’une construction sur Fautre.

J’ai déja mentionné rapidement le fait que les constructions “transiti-
ves” d’ol partent les générativistes ne comportent pas de pronom et qu'en
systématisant les faits A partir de la troisitme personne {marquée par la forme
se), se trouvent traités globalement des phénomenes de nature différente, ce
qui ressort au terme de leurs analyses. Elles aboutissent, en effet, &4 deux
schémas irréductibles de relations entre les constructions selon que le pro-
nom se est ou n'est pas le produit de la pronominalisation d’un complément
référentiel placé aprés le verbe dans les formes “transitives”.

Un autre dénominateur commun 3 ces approches est quelles exigent
la localisation des €léments représentés par le pronom complément. Pour
bien cerner la difficulté qu’entraine cette nécessité et tout en restant dans le
cas qui nous occupe ob le pronom est un pronom effectif, voyons comment
s’organisent les relations entre constructions pronominales ¢t non pronomi-
nales selon B.G.L.

Ils dégagent quatre types de relations présentées comme suit (La
structure des phrases simples... p. 137) :

réfléchi
accusatif
Pronominalisation
d'un objet direct
réfléchi
possessif
Relation inaliénable
entre sujet et objet
se partie
du corps
Pronominalisation
d'un objet indirect en &
réfléchi
datif
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Commengons par la “rclation inaliénable” dont il est dit que pour que
la construction réfléchie s’établisse, il faut que le sujet et le complément (objet
direct ou datif) de la construction non pronominale soient coréférents’.

Ainsi, on ne pourrait pas passer de la construction non réfléchic je te
coupe les cheveux  je me coupe les cheveux puisqu'il 'y a pas coréférence
entre le sujet et le datif dans la premi2re expression.

Or, la correspondance qui permet la production des formes coréféren-
lielles vaut aussi pour les formes non coréférenticlles. Le mécanisme est le
méme pour produire je me coupe les cheveux ou je te coupe les cheveux, que
Tobjet appartienne au sujet ou au complément.

Entre les deux pronoms s’établit une circulation du sens dont une
logique élémentaire n’est pas absente®, ce qui complique le dégagement
d’une systématicité formelle ; ainsi des exemples suivants :

Je te serre la main (la tienne) mais je fe tends la main (1a mienne) ; je me
Jrotte le dos (le mien) mais je te toumne le dos (le mien)...

Alléguer le contenu de la forme verbale qui apparenterait la produc-
tion et le décodage de ces expressions A une déduction n’explique pas que,
pour un méme verbe, on puisse avoir :

je t'ouvre les yeur (les ticns) et je t'ouvre les bras {les miens) ou bien,
pour reprendre le verbe toumer : je te toume le dos (le mien) mais je te tourne
la téte (la ticnne)...

Reste Pargument de 'emploi métaphorique d’ouvrir les yeux ou toumner
{a téte mais, dans la mesure ol ce sont, précisément, les formes métaphoriques
qui suivent la regle dégagge, les choses ne se simplifient pas !...

Si, donc, les relations décrites par B.G.L. pour rendre compte des
constructions pronominales en se-partie du corps valent pour les formes
“réfléchies” il faut, d’'une part, admettre que des expressions - en petit
nombre, sans doute... - dérogent 2 1a régle et, surtout, que la coréférence n’est
aucunement la condition de la pronominalisation.

En Foccurrence, ce qui vaut pour je me - partie du corps vaut pour je
te - partie du corps.

Sur ce méme modele, aux contraintes de sélection pras, sont construi-
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tes les expressions du type déja évoqué : je 'ouvre la ponte, je te balaie le
couloir, je me remplis les poches ou me prépare les repas. Ces constructions ont
en commun avec les constructions en se - partie du corps, 'emploi du dérer-
minant défini qui indique un rapport de possession entre Pobjet et le pronom
complément.

L’effet de renforcement du proces datif obtenu par ces tournures en
est d’autant plus appuyé. C'est parce que je considere que, de prés ou de loin,
le couloir fappartient ou qu'il t'appartient de le balayer que son action est
effectuée pour te, en sa faveur et cet aspect laisse difficilement de traces dans
une tournure non pronominale,

En rapprochant cette observation de la proposition faite au début, de
considérer qu’a Pendroit du pronom complément, COD et COI datif étaicnt
partiellement superposables, on peut pousser plus loin, jusqu’a poser que le
pronom complément est un lieu d’appropriation.

Venons en maintenant au cas le plus problématique, celui du “réfléchi
possessif” de BGL qui a ét€ repris et développé par A. Zribi-Hertz,

A partir des exemples que je lui emprunte : Jean se dépense a écrire des
vers et le (émoin s'est rétracté sitot aprés avoir quitté la barre, la question est
celle-ci : les verbes concernés acceptant des emplois non pronominaux, quel
€lément de la forme non pronominale le pronom complément représente-t-il
sachant que cet élément n’apparticnt pas 4 la méme classe distributionnelle
que le sujet ?

Ilustrons chacun des points de cette formulation : soit un emploi du
verbe dépenser avec un sujet non humain comme : cette installation dépense
beatcoup d'électricité, on ne pourra lui faire correspondre la tournure prono-
minale : * linstailation se dépense.

Avec un sujet humain, ex. : Jean dépense + - , quantité de complé-
ments sont possibles seuf des noms humains.

Quelle forme doit avoir I'énoncé non pronominal & mettre en relation
avec I'expression : Jean se dépense a écrire des vers ?

B.G.L. suggérent d’introduire un élément dont la caractéristique serait
d’appartenir au sujet mais qui n’est pas représenté dans la structure de
surface, un élément “sous-entendu” des lors qu'émerge le complément pro-
nominalisé”.
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A partir de cette proposition, A. Z-H. développe P'aspect métonymi-
que de ce procédé et passe en revue un grand nombre d’exemples dont elle
tente de dégager les traits sémantiques communs aux Eléments “ellipsés”,
reconstitués, en quelque sorte, pour la compréhension des énoncés.

Une telle présentation est fort intéressante pour mon propos car
qu’est-ce qui est ainsi décrit si ce n'est un processus de condensation sémanti-
que ? Pourra-t-on contester les similitudes profondes que présentent , quant
au procédé, une réduction métonymique et une condensation telle que dans
les réves, qui d’abord “s’opére par voie d'omission™ (L'interprétation... p. 244) ?

La démarche que j'ai adoptée ne me livre pas de résultats formelle-
ment aussi flagranls mais elle n’exclut pas pour autant 'hypothése émise.

Interprétation de ces formes pronominales et interprétation des réves

Ayant avancé avec infiniment de prudence, cramponnée aux faits
linguistiques par crainte des dérives, il me reste i rassembler les conclusions
pattielles, éparses dans Pexposé.

Si ces conclusions montrent suffisamment en quoi les procédés utilisés
lors de I'élaboration des énoncés sont comparables 4 ceux qui opérent dans
le travail du réve, il sera légitime de considérer qu’un méme principe régit les
deux domaines d’activité.

Le principe freudien dégagé de I'analyse des réves ticnt ¢n une phrase :
“Apres complete interprétation, tout réve se révéle comme Paccomplisse-
ment d'un désir” (L'interprétation... p. 112).

Ce qui ressort de I'analyse des constructions pronominales cst que,
selon les cas, les expressions sont construites sur des systémes sous-jacents
différents. Récapitulons ces cas :

- certains emplois verbaux manifestent une indifférence quant  Fobjet
sur lequel porte action exercée et ces actions ont, dans leur ensemble, valeur
résultative.

Je est alors traité a Pégal de te et cela d’autant plus aisément que le
verbe concerné dénote une activité physique, ol rme et te ont les contours nets
d'objetscorps. Lorsqu'il s’agit de me, cette indifférence A I'égard de Pobjet
confere A Paction effectuée un caractere automatique et, précisément, non
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réfléchi (ces emplois ne sont-ils pas les moins “pronominaux” des pronomi-
naux, comme il a été remarquéen1?...).

- Tout autre se présente le cas od me renvoic au sujet en lant qu'étre
d'expression ; il pewt, en effet, se dire et se redire, se raconter, se répéter,
s’exprimer en un mot tant il fait corps avec sa parole, avec son expression qui le
traduit en entier tandis que cette possibilité est refusée a te (je t'exprime n'est
pas un énoncé complet).

Le paradigme des verbes qui obéissent 4 ce mécanisme est suffisam-
ment restreint et circonscrit pour étre parfant ; il couvre assez exactement
Vactivité expressive de l'individu.

- I est des verbes réservés au seul emploi coréférentiel, dont la liste
reste ouverte, notamment aux emprunts (je pense A se shooter, se camer, se
scracher '° ele...).

La limitation de I'emploi de ces verbes aux pronoms sujets et complé-
ments coréférentiels est un ordre de la langue, c’est elle qui édicte, elle fournit
le modele et fait loi, elle représente la norme, fz censure.

Freud insiste sur le rapport de causalité entre la dissimulation et la
censure : “L’analogie qu'on retrouve jusque dans le détail entre la censure et
la déformation du réve autorise ’hypothése de conditions analogucs. Nous
sommes ainsi conduits 3 admettre que deux grandes forces concourent 3 la
formation du réve : les tendances, le systéme. L'une construit le désir qui est
exprimé par le réve, I'autre le censure et par suite de cela déforme Fexpres-
sion de ce désir” (L interprétation... p. 131).

1l s"impose d'introduire, ici, la dimension énonciative car si la langue
constitue le systéme, c'est fénonciateur qui construit les énoncés, qui en
élabore le sens A Faide des signes dont il dispose. 1l n’y a de réves que du
réveur, il n’y a d’énoncés que de I'énonciateur,

Ce que la langue ne permet sous aucune condition, c’est de conflisquer
unJE pour I'ériger en un licu hors de la portée des autres je ; je est, par nature,
unique et A disposition sans cesse répétée, sans cesse capturée, rien de ce que
je formule ne sera interdit de formulation A fu cu 4 if qui n’existent que par un
je. Il 0’y a 12 que des banalités, lesquelles, traduites dans les termes qui nous
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intéressent, disent que c¢ qui vaut pour je me + verbe vaut aussi pour fu e
+ verbe alors que cela cesse d’étre vrai pour je te -, tu me - etc... -

C'est de cela dont il est question, en P'occurrence.

La seule possiblité offerte au locuteur de signifier sa différence par
rapport A l'autre est de la faire passer par les déformations du sens de la forme
verbale selon la construction dans laquelle elle se trouve prise.

C'est bicn A ce processus-13 que nous avons affaire et ce que P'analyse
arévélé ne sont que les différents moyens dont le locuteur use pour circonve-
nir la forme et la faire servir A son profit,

Les détournements du sens de la forme fournie par Ja langue sont bien
toujours Poeuvre de I'énonciateur, c’est bien dans les emplois discursifs que
s'operent les diverses asymétries observées ; revoyons-les rapidement.

Certaines formes verbales non cantonnées par la langue dans les
emplois coréférentiels peuvent étre utilisées pronominalement et réservées,
dans cette construction, A un usage coréférentiel, ex: je m'investis, je m’éclate,
Je me casse etc... Un nouveau sens est créé pour la forme verbale dans cet
emploi par déformation du sens qu’a la méme forme par ailleurs. Des expres-
sions comme je e casse, je te barre, je te défonce, loin d’étre exclues, seront
d’autant plus facilement produites que la correspondante coréférenticlle est
solidement installée mais avec un écart sémantique considérable par rapport
delle.

La distance sémantique entre les deux emplois peut aboutir 2 la
nécessité, pour le lexicologue, d’enregistrer une acception spécifique pour le
verbe employé coréférentiellement.

L’asymétric syntaxique repose sur un autre procédé qui ressort de
Panalyse des fonctions remplies par le complément. J’ai avancé la proposition
de considérer qu'en lieu et place du pronom complément les deux fonctions
complémentaires - COD et COI en @ - se rejoignaient, se refermaient Pune
sur Pautre, faisant de ce complément un lieu d’appropriation.

Traitons dume, sachant, par cc qui précede, que ce qui est pour me est
pour fe. Qu’est-ce que ce me si ce n'est la forme affaiblie du moi, le moi du
locuteur, dissirmulé sous une forme réduite mais qui, cependant, conditionne
avec lui (avec le locuteur sujet) tous ces emplois verbaux?
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Qu’un énonciateur, non inscrit dans la forme de Pexpression, &énonce
un autre sujet syntaxique que lui-méme, par ex : il se dépense ou fu te
débrouilles, il lui revient alors, de par le jeu énonciatif, de distribuer les liewr
de propriété respectifs que sont les pronoms compléments. Seul le fait que ces
pronoms soient des licux de propriété explique Punité qui rassemble les
différents sous-systémes dégagés de ces tournures par les analyses quelles
qu'elles soient.

Sous je me répéte ou je m'économise, le moi, travesti, indique que ce qui
est répétable ou économisable lui appartient. Dans je m'exécute, la propriété
est conférée (= j'exécute les ordres, les consignes qui m’ont €1 donnés) ;
dans je m'écoute, je capte ce qui 2 moi, en moi n’est audible que pour moi.
Dans ces exemples, comme dans je me renseigne, I'action étant autrement
centrée que dans les tournures non coréférentielles correspondantes, la res-
semblance avec le processus du déplacement décrit par Freud paraft claire.

Le cas des asymétries sémantiques par amoindrissement du réle du
sujet est une autre illustration de ce méme procédé.

Si, assistant 2 une conférence, je glisse A Poreille de mon voisin que je
m’ennuie, le véritable agent de mon ennui ’a méme pas A étre manifesté
linguistiquement tant le fransfert de responsabilité, pour ce qui est du résultat
exprimé, s’effectue naturetlement. Selon la forme verbale convoquée, Ie sujet
syntaxique joue ou nte joue pas son rdle d’agent de Paction ; sous sa forme,
c’est son poids sémantique qui semble se déplacer du sein de Pénoncé jusqu’a
Pextérieur de celui-ci, dans P'extralinguistique. Dire que ce déplacement
s'elfectue selon la forme verbale concemée, revient A souligner A quel point
cela dépend de lintérét que trouve me a 'opération et les faits montrent qu'il
n'est pas équivalent quelle que soit "action engagée. Freud cite ; “Is fecit cui
profuit” (L'interprétation.... p. 266) ; me est Punique et permanent bénéficiaire
de ces glissements et transferts de roles sémantiques qui, toujours, ne s’ope-
rent que dans le cadre rigide d’une méme construction syntaxique.

Enfin, restent & revoir les exemples ot le locuteur a recours A la
condensation et omission des éléments qui rendent les énoncés intelligibles.
Du pronom complément vu comme /ieu de possession se déduisent les objets
logiquement, pragmatiquement ou culturellement possédés par le sujet, qu'il
s'agisse de ses €nergies s'il se dépense ou s’économise, de son jugement s'i) se
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prononce, de ses aveux s'il se rétracte ou de sa voiture s'il se gare. L’emploi non
coréférentiel de ce dernier verbe, par exemple, exige mention du complément
d’objet : je te gare la voiture (le sujet remplissant alors sa fonction pleinement
active) tandis qu’employé coréférentiellement, cette précision devient inutile
dans la mesure od garer s’applique A une voiture.

L’ensemble des tournures coréférentielles examinées s’éclaire soit en
attribuant a me tout objet anquel s’applique spécifiquement le verbe, soit en
adaptant le sens de la forme verbale jusqu’a ce que me devienne le bénéficiai-
re de l'action dénotée ; n’est-ce pas assez dire combien s’y exprime le désir
d’un moi-possesseur ?

Les procédés auxquels I'utilisateur de telles tournures a recours res-
semblent trop & ceux du réveur pour ne pas autoriser une interprétation
psychologique de leur production. L’analyse linguistique a révélé la présence
de fous les procédés a 'ocuvre dans le travail du réve : la déformation, le
déplacement, la condensation qui affectent le sens sous la forme.

La forme impose ses contraintes que le locuteur contourne et détourne
a son profit ; elle représente la censure A laquelle se heurte son désir narcis-
sique de dire un moi-possessetir, possesseur de 'univers ou, A tout le moins,
de son univers.

Une (elle interprétation, dégagée d’emplois linguistiques circonscrits,
limités, confirme le connu : réver, parler, deux activités que le sujet accomplit
en tant qu’étre désirant ; une analyse menée sur d'’autres faits langagiers, sur
d’autres “réves” éveillés, mettrait 3 jour d’autres moyens d’expression de
désirs plus ou moins nettement assignables.
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NOTES

10,

Pour la premiére fois sous la plume de Freud d’aprés M. Balint, p. 161.

De type “altéro-référentialité” ou “hétéro-référentialité” ou tout autre
terme plus court qui subsumerait les caractéristiques délinitoires.

Il est probable que ces verbes ont 2 voir avec les verbes déponents
latins, mais toute considération de type diachronique est, délibéré-
ment, laissée de cOté ici. :

Au-dela des compléments premiers, on peut rencontrer d’autres COl
dont des compléments A valeur locative notamment, comme : je f'ins-
talle en ville, je te cache dans le placard... mais qui ne modifient en rien
la structure.

“On sait depuis longtemps que le sujet - méme actif - ne se confond
que trés particllement avec Iagent”... Mais "™activité” a des degrés...
La ol le sujet n’est pas agent, 'objet n’est pas non plus le patient”, P.
Flobert, p. 543.

N. Ruwet, 1972b, p. 102 note 1.

La structure des phrases simples... p. 123, repris p. 137-38 sous une autre
formulation.

1. Fénagy note bien ce recours 2 une certaine logique dans Pinterpré-

tation des expressions possessives, p. 54-59.

La structure des phrases simples..., p. 128.

Orthographe non garantie.
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