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APRESENTACAO/AVANT-PROPOS

Ce numéro, consacré 3 la recherche ethnologique espagnole,
fait suite 3 celui dédié¢ & la Greéce et se trouve ainsi dans le
droit fil de la politique é&ditoriale de Meridies, exposée dés sa
parution. Celle-ci annongait 1'intention de présenter, dans les
ndmeros suivantes, un tour d'horizon des recherches conduites en
milieu rural dans les différents pays de 1l'Europe du Sud relevant
du champ d'#tude de Meridies. Bien entendu, ce tour d'horizon de-
vait se caractériser par la diversité des sujets et des régions
traitées. Cela, avant d'sborder, dans.un second temps, la publica-
tion de sujets groupés par th&émes qui pourraient porter également
sur des régions distinctes; régions dont les critdres de délimita-
tion restent encore % préciser. Aussi, en attendant le mOrissement
de la reflexion sur d'éventuelles continuités et/ou discontinuités
socio-culturelles de "1'aire" de 1'Europe du Sud, qui permettra
d'aborder cette seconde phase, Meridies se propose donc de pour-
suivre ce tour d'horizon annoncé.

En ce sens, ce numéro sur l'Espagne vient juste 3 propos,
car les travaux présentés traduisent le renouveau d'une tradition
déjh ancienne de 1'ethnoleogie espagnole, qu'il importe de situer
dans le contexte actuel de la recherche ethnalogique. En effet,
aprés une longue interruption faisant suite 3 la Guerre Civile
(1936-39), 1'ethnologie espagnnle ressurgit dans la décade des an-
nées 60. A cette époque la monographie de Julian Pitt-Rivers,
"People of the Sierra" (1954}, suscite 1l'intérét d'autres cher-
cheurs étrangers -~ notamment américains et britannigues - pour



1'étude de la vie rurale traditionnelle et les transformations ré-
sultant de la "modernisation". Ils seront bienttt suwivis par les
chercheurs espagnols.

Parallklement & ce mouvement, l'enseignement de 1'anthro-
poelogie sociale s'est progressivement institu# dans les différen-
tes universités du pays, notamment 3 Madrid, Barcelona, Tarragona,
Sevilla et La Laguna, formant de nouveaux chercheurs qui all®rent
€élargir et démultiplier les équipes en place.

A ce stade, le développement de la discipline se caracté-
rise par l'importance donnde aux problématiques axées sur 1'étude
des spécificités culturelles régionales traditionnelles, dont té-
moignerait encore le milieu rural, '

Toutefois, si cette anthropologie s'oriente parfois encore
_vers 1'étude extensive de la vie rurale traditionnelle sous ses
formes les plus résiduelles, elle tend 3 avoir de plus en plus
comme préoccupation une analyse plus fine de processus sociaux
complexes; en particulier les processus conflictuels, les muta-
tions sociales, les situations de dépendance, ete.

C'est donc un apergu de ce renouveau qu'a voulu donner
Dolors Comas d'Argemir, professeur 3 1'Université de Tarragona, en
réunigsant les articles du présent numéro.

Des lors, on ne s'étonnera pas de trouver ici des themes
récurrents comme les processus conflictuels (D. Gilmore, A.
Aguilar, J. Pujadas}; les différents niveaux de l'identité - fami-
liale (F. de Rota), de classe (D. Gilmore) et régionale (J.
Pujadas)}; la logique des systdmes sociaux se rapportant aussi bien
aux processus migratoires (J. Pujadas), & la cohésion et au senkti-
ment de groupe (D. Gilmore), & 1l'introduction de cultures et tech-
niques nouvelles (A. Aguilar) qu'ad 1'idéologie présidant au
recueil d'ocbjets muséographiques (M., Madurell).

Voild des theémes dont 1la fréguence exprime certaines
préoccupations actuelles de 1'ethnologie espagnole; ces préoccupa-
tions traduisant elles-memes les changements et les permanences
sociales de 1'Espagne aprds-franquiste.

Armindo dos Santos
(Univ. Nova de Lishoa)



DEL TOMATE AL PLATANO CON EL RIEGO POR «DULAS»:
Sistemas de Riego en la Isla de la Gomera

Antonio Reves AGUILAR
(Univ. de La Laguna Tenerife)

1. Introducidn

Este trabajo pretende mostrar algunos aspectos de las es-
trategias de regadio en la isla de La Gomera (Islas Canarias).

La Gomera estd situada a 289 de latitud norte y 179 lon-
gitud este. Tiene una extensidn de 35},20-Km2 y una longitud de
costas de 30 Km. Presenta las caracteristicas propiss de las islas
del Archipiélagoe Canarioc en su grupo occidental: una vertiente
norte abrupta y escabrosa mientras gue en su vertiente sur tiene
perfiles mds svaves hasta cierta cota en que aparecen grandes
acantilados sobre el mar.

De la compleja estrategia que regquiere el agua en su apro-
vechamiento y distribuicidn en una agricultura de regadio, el pro-
blema estudiado es el de analizar las dificultades que con un sis-
tema de riego, el de "dulas", entrafiaba un cambio de cultivo, el
tomate por el pldtane; y desde aqui, la necesidad que se planted
de desarrellar una nueva forma de riego: el riego por "turno".

€1 concepto de adaptacidn o de estrategia adaptativa lo
utilizamos para definir el comportamiento de los agricultores como
respuesta a los problemas que el entorno les plantea. Las respues-
tas, cbviamente, pueden ser miltiples y variadas, pero nos centra-
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mos fundsmentalmente en aquellas que mayor relacidn tienen con los
sistemas de regadio, cultivos tipos, estructura de la propiedad,
relaciones de produccién y marco juridico.

La metodologie utilizada ha sido, por una parte, el traba-
jo empirico y, por otra, la comparacidn de tres municipios gome-
ros; Hermigua, Agulo y Valle Gran Rey.

La recogida de datos sobre el terreno nos permitid elabo-
rar una panordmica de les diferentes respuestas de la estrategia
global de asentamiento de los grupos humanos municipales,

El método comparativo, por otro lado, nos reveld diferen-
cias en las estrategias adaptativas de estos municipios que pare-
cian poseer bases materiales y culturales semejantes: estaban
asentados scbre fondos de valles y tenlan formas de regadio y sis-
temas productives similares.

£1 sistemas de riego por "dulas" se mantuvo hasta la apa-
ricién del cultivo del platano como cultivo de exportacidn, en
sustitucidn del tomate. Este nuevo cultivo de exportacidn, el plé-
tano, fué ung de los factores mds importantes que operaron para
que se produjese el cambio de este sistema de riego, por el de
"turno". Dicho cambic se realizd aprovechando las posibilidades
que le abridé, para ello, la norma jurldica que supuso la Ley de
Aguas de 13 de Junio de 1879.

El sistema de riego por "dulas" estsba asenltado sobre el
principio de la adscripcidn del agua a la tierra, lo que determi-
naba tantos derechos de usos y aprovechamientos de las aguas pu-
blicas como propietarios de tierras de regadio existiesen. Pero,
la Ley de Aguas de 1879 realmente no altera este principio en el
usn y aprovechamiento de las aguas pdblicas, sino que introduce,
obligatoriamente en unos casos y voluntariemente en otros, una es-
tructura organizativa, las Comunidades de Regantes, para dichos
aprovechamientos. Y es esta estructura organizativa la que mds fa-
cilidades ofrece para posibles cambios de riego; en ella se regla-
menta cdmo vy en funcidn de qué, se tomarian las decisiones con
respecto al agua pdblica para el riego.

En Hermingua y Agulo se adopta el sistema de rieqgo por
"turno™ porque las caracteristicas del entorno natural optimizaban
el resultado final de la explotacién del cultivo tipo de exporta-
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cién: el pldtanc. Pero, para ello, fué necesario unificar volunta-
des individuales, tantas como propietarios, sustrayendo los dere-
chos édquiridos anteriormente por éstos, por uscs y costumbres, y
haciéndolos suyos la Comunidad de Regantes, que era la que deci-
dia el nuevo reparto del agua en funcién del tamaPo de la propie-
dad.

En Valle Gran Rey el sistema de riego por "turno" se esta-
blece en 1929 y se constituye la Comunidad de Regantes en 1948;
pero, en cambio, en esta localidad, la Ley de Aguas de 1879 podia
ser una norma ajustada al derecho pdblico, pero era ficticia desde
el punto de vista del comportamiento del grupo humano asentadg en
esta localidad, en su relacién con el entorno natural.

2. £1 aistema de riego por "Dulas"

Los cultivos que configuraban el paisaje agrario de estas
tres localidades, Hermigua, Agulo y Valle Gran Rey, antes de la
primera década del siglo XX, eran mayoritariamente el tomate y los
frutos menores (horticultura). Los valles estaban ccupados en sus
cotas inferiores, por debajo de los 300 metros, por tomates casi
para uso exclusivo de la exportacidn, y er sus cotas superiores
por frutos menores. En su mayoria, estos cultivos eran de regadio;
séle la paps y la vifia de secano no necesitaban el agua como ele-
mento imprescindible durante su ciclo vital, pues podian desarrol-
larse con la humedad ambiental y con la que mantenia la tierra
después de las lluvias caidas.

fue en Hermigua en 1916 donde, por primera vez en la isla,
se utilizd el sistema de riego por "turno"; por lo tanto, antes
de esta fecha se regaba por el sistema de "dulas".

En Hermigua, el sistema de riego por "dulas" implicaba un
régimen ordinario en cada uno de los tres barrancos mds importan-
tes que configuraban el valle: La Calle, Monteforte y Liria.
Ademds de esta estructura, hay una caracteristica cultural local,
que es la categorizacién espacial por parte del agricultor y que
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tembién incidia de forma importante en el sistema de riego por
"dulas", Esta diferenciacidn consiste en distinguir entre zona del
Valle Alto y zona del Valle Bajo. Esta divisidn en dos mitades se
establece aproximadamente en la cota de los 200m.

Cada uno de los tres barrancos citados tenia un sistema
propio de aprovechamiento. Esto imposibilitaba que los propieta-
rios de las cabeceras de los barrancos se hicieran con todas las
aguas e impidieran que parte de ellas siguieran su curso hasta
llegar a las tierras situadas en las cotas inferiores del cauce
central del valle, donde confluyen los tres barrancos.

£l agua en cada uno de los barrancos se repartia, siempre,
desde las cotas mds altas & les mds bajas. E1 barranco de
Monteforte, por discurrir a través de tierras del Valle Alto como
del Valle Bajo y por disponer de un caudal continuo de agua, ser-
via de regulador entre cada una de las mitsdes, Para llevar el
agua a las tierras del Valle Bajo situadas en cotas altas se uti-
lizaban canales que cruzaban las laderas longitudinalmente, tomdn-
dose en las cabeceras de Monteforte y Liria.

En Agulo el sistema de riego por "dulas" implicaba el ré-
gimen ordipario de rieqo en los barrancos de las Rozas y Meriga.
Aqui la diferenciscidn espacial, que también tenia una incidencia
clara en el sistema de riego, estd condicionada por sus caracte-
risticas geomorfoldgicas. El espacio se diferencis por la dis-
continuidad existente entre la plataforma de hundimiento y el
territorio fuera de ella. Asl, el espacio que estd fuera de esta
plataforma es conocido como “"tierra de atrds" o "parte alta",

En Valle Gran Rey, igual que en Hermigua, existe una dife-
renciacidn espacial entre Valle Alto y Valle Bajo que actua como
requladora en la distribucidn de las aguas. E1 Valle Alto compren-
de el espacio desde el risco de Guadd hasta la Casa de la Seda y
el Valle Bajo desde la Casa de la Seda hasta las plataformas de
hundimiento cercanas al mar.

El que casi todas las aguas de nacientes, el 90%, nacieran
en el risco de Guadd y existiesen sdélamente tres acequias con
aguas propias, Alta, la Fdbrica y el Chorro, condicionaba todo un
sistema de apravechamiento y distribucidn desde el Valle Alto al
Valle Bajo. Los indicsdores para que el asgua se desviara de una a
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otras acequis o de uno a otro tomadero eran, durante las horas noc-
turnas, un farol y, durante las horas con luz solar, la llegada de
la sombra de. una palma, de un drbol, de una piedrs, a un lugar
determinado. Y las cantidades de ague a desviar eran medidas con
tejas semejantes a las gue se usaban en los techos de las vivien-
das.

Esta panordmice de tomaderos y acequias era, aproximada-
mente, la que configuraba la estructurs del sisteme de riego por
"dulas" en las tres comunidades escogidas. Ahora, lo importante es
analizar la relacidn entre entorno natural y opcidn cultural que
en este caso seris la compleja distribucién del agua. Por otra
parte, los mecanismos culturales que hacian posible el manteni-
miento del sistema en equilibrio.

En los aprovechamientos de aguas solicitados en concesidn
a los ayuntemientos, durante el siglo XIX, parece bastante claro
que el agua se solicitaba para las tierras por los propietarios de
éstas. Esto no quiere decir que mediante la concesidn no se pudie-
se enajenar el sgua pdblica con el tramscurrir del tiempo, sino
que este intento se vela en parte frenado por los diversos entor-
nos naturales. Por ejemplo, el agua podia no ser un factor escaso
en algin entorno, pero podia serlo el suelo. Es decir, podian
existir entornos donde la estructura de la propiedad, incluso adn
estando muy concentrada, no podia forzer el pasc del agua plblica
a privada por enjenacién o cualquier otro mecanismo, si el entrono
era discontinuo. 0 entornos donde la propiedad no estuviese
concentrada pero con continuidad; en este caso, le competencia por
eate recurso hacia bastante dificil la enajenacidn. En la diversi-
dad de pisos ecaldgicos que presentan estas tres comunidsdes esto
se vuelve adn mds dificil.

Las aguss todas, o casi todas, tenfan su origen en el
acuifero de basaltes horizontales, esto esa, en cotas entre
700-1000m,. Por tante, si los cultivos de regadio estaban situades
entre las cotas D-700m., el origen de éstas era municipal y su
distribucién de arriba a shajo; estas aguas tenian gue atravesar
todos los pisos ecolégicos. Por otres parte, el auteosbastecimiento
mediante cultivos de frutos menores tenia que ser fundamental en
una isla como la Gomers, con escasa comunicacidn exterior; de agui
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se deduce que el riego para estus dliimos podia ser sustraido con
facilidad, sa pena de convertir el umbral de supervivencia de los
pequefios agricultores en inaguantable. Con un umbral de supervi-
vencia por debajo de determinados niveles, la propia exigencia de
agua por parte de los pequefios agricultores tenia que ser muy
alta. Por lo tanto, la articulacién entre cultivos de exportscidn
Y cultivos de autoconsump se tenia que reflejar también en la dis-
tribucidn del agua.

Hermigua es el caso del ecosistema con mayor continuidad
de la zona norte, El aprovechamiento y la distibucidn es el carac-
teristico de ésta: aguas municipales y distribucidén de arriba a
abajo. La estructura actual de la propiedad nos refleja una mayor
concentracidn de ésta en las zonas bajas que en las altas, éﬂué
era, por tanto, lo que podia mantener un cultivo de exportacidn en
las zonas bajas como el tomate?. Para nasotros, la explotacidn de
cultives de autoconsumo en lod pisos superiores. Por tanto, era en
este articulacidn donde se establecia la competencia por un recur-
so tan imprescindible como el agua, tanto entre los pequefos pro-
pietarios de cultivos de autaconsumo, como entre éstas y los dedi-
cados al cultivo de exportacidn.

Una de las caracteristicas edafoldgicas de Hermigua es que
las aguas percolan lateralmente y por surgencias apaTecen parte de
ellas en las zonas bejas. Esta caracteristicaes heneficia las par-
tes bajas si se riegan con frecuencia las partes altas.

Esta misma caracteristica, por ejemplo, no beneficia al
municipio de Agulo, que mentiene discontinuidad entre lss partes
altas y bajasj pero ests misma discontinuidad es la que hace que
existan tantas tierras de regadio en las partes altas como en las.
bajas. Por ello, era necesaric que las partes altas tuviesen dere-
cho de uso de las aguas pdblicas que tenian sus afloramientos jus-
to en las cotas superiores a ellas.

En Valle Gran Rey, si el agua no hubiese estado adscrita a
la tierra no hubiesen podido regar la superficie de tierrss que
actuslmente riegan en el Valle Alto. Este tiene casi tanta agua
como Hermigua, pero mayor discontinuidad, menor verticalidad vy
mayor evapotranspiracidn por su climatologia. Estas caracteristi-
ces, unidas a la poca diversidad de lugares de donde procede el
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agua, hacen gque existen mayor complejidad en el sistema de repar-
to.

En Valle Gran Rey, que el agua estaba adacrita a la tierra
nos lo confirman dos hechos: el primero, la costumbre de que los
domingos se echara el agua al barranco, desde que se encendia el
farol hasta las cuatro de la tarde, asi como también el que por la
noche éstas volvian al barranco; segundo, un documento de usos y
costumbres de riego anteriores a 1929, y sobre el cual, se inten-.
tan poner las bases para la solucién de los problemas de aguas en-
tre el Valle Alto y Valle Bajo.

Segdn los agricultores del lugar, el gque los domingos se
regagen lo famerales del barranco ers para procurar lograr zonas
humedas que permitiesen discurrir el agua con mayor celeridad ha-
cia les acequias que no poselan agua; esto en definitiva logreba
realimentar y recargar el caudal principal, pars poder reqular el
sistema de reparto sin pérdida por parte de alguna acequia. Aqui,
sin exagerar, podriamos considerar casi perfecta la articulacidn
entre conocimiento de las caracteristicas edafoldgicas, posibili-
dades de riegqo y dieta alimenticia, en tanto que el Rame ccupeba
un papel importante dentro de ésta dJdltima.

Este sistema de riego por "dulas" implicaba que el riego
se realizard por agrupamientos agricolas. Es decir, cada acequis o
tomadero significaba un agrupamiento agricola en Valle Gran Rey.
En Agulo cada agrupamiento lo condicionsba su discontinuidad
geomorfoldgica. Y en Hermiqua, dentro de los tres barrancos gque
configuran el Valle, existien sgrupamientos que tembién eran defi-
nidos por los tomaderos.

Dentro de cada una de estas unidades, la distibucidn se
hacia en orden a los terrenos a regar, desdn los superiores & los
inferiores. El orden lo recogia la primera parcela de un
propietario e inmediatamente era transmitid. al resto, estuvieran
o no situadas una a continuacién de la otra. Se podris decir que
la primera parcela transmitia el turno al propietario, por lo que
a continuacién de la primera se regaba el resto de los terrenos
de su propiedad, estuviesen donde estuviesen dentro de la misma
unidad sgricola. Se regaba de arriba a sbajo o de izquierda a
derecha. La forma venia condicionada por las canalizaciones que se
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usaran, 5i eran natursles, ldgicamente el hombre trazaba las di-
recciones seqgdn le convenia.

El orden o desorden de las diferentes parcelas de un pro-
pietario no venia condicienado por el agua, sino por la naturaleza
de la forma en gue esta parcela llegd a ser propiedad privada.
Podia haber sido por divisidn o subdivisién, lo que no aseguraba
un perfecto arden precisamente. En la transmisién hereditaria de
la tierra, lo que se intentaba era conseguir un equilibrie y cohe-
rencia entre los lotes a repartir. La preocupascidn no estaba en
lograr buenas o malas partes de agua ya que ésta estaeba asegurada,
sino gque el interés se centraba en que no se dividiesen las tie-
rrus en buenas y malas, porque si no alguno de los beneficiados por
la herencia se verla perjudicado.

Otra forma de obtener tierras podia ser mediante la
compraventa. Cbvismente, a lo largo de todas las ventas y compras
no era fdcil mantenerias en el mismo orden. El poder adquisitivo
del comprador, las necesidades econdmicas del vendedor, ete., eran
factores condicionantes del orden espacial de las parcelas.

Pero ademds, y fundamentalmente, cuando las tierras de un
mismo propietario estaban situadas en diferentes pisos ecoldgicos,
la caracteristica de articular la explotacién de éstos iba disgra-
gando las tierras entre diversos propiterios, tanto con la divi-
sidn y subdivisidn por la herencia como por la compraventa,

A este forma de aprovechamiento y distribuicidn del agqua
le mantenis en equilibrio, y sin grandes sobresaltos, la memoria
histdrica. Eran los viejos y viejas del lugar quienes decidian an-
te un posible conflicto en la toma del turnc. A ellos o a ellss se
recurria cuendo se tenia que resolver & quien le tocaba regar sus
terrenos después que regase el que estabe regando. Evidentemente
que en cualquier momento se podia coaccionar a quien era deposita-
rioc de la memoris histdérica del riego, pero la colectividad podia
responder ante tal actoc en la medida que ella iba recogiendo pau-
latinamente el legado histdérico de los mds viejos. Se iba encultu-
randa, se le iban transmitiendo los conocimientos., Generalmente no
estaba sdlo en posesidn de los mds viejos; no hay que ovidar, sin
embargo, que existe una memoria histdrica colectiva ademds de la
individual.
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No obstante, la conflictividad podia aumentar si el agua
se convertia en un medio natural limitante y, mucho mds ain, cuan-
do fuese escaso. Pero creemos que la conflictividad no alcanzé ni-
veles altos durante finales del siglo XIX y la primera década del
XX, en la medids en que el agua no era un medio natural ni limi-
tante ni escasc hasta que se introduce el cultive del pldtano.

En esta época, las aguas afloradas eran suficientes para
los cultivos que regaban. Desde el cultivo de exportacidn, el to-
mate, hasta los frutos menores eran de temporada. No eran objeto
de una explotacidn intensiva durante todo el affo. £1 tomate sdlo
cubria desde otofio a primavera. Eran los frutos menores los que,
combindndose en diferentes altitudes o en secano y regadic, podian
cerrar y abrir sus cicleos vegetstivos a lo large de todo el afio.
Esta misma caracteristica condicionasba que el agua no regase al
mismo tiempo a todos ellos. ‘

El tomate y los frutos menores en el norte se combinaban
con los cereales en el sur. Esta articulacidn a nivel insular,
condicionada por las caracteristicas del entornoc, no permitid que
el agua se convirtiera en un factor escaso y limitante alll donde
los cultivos escogidos eran de regadio. Para que ésta se hubiese
podido transformar en un medio escaso o. limitante, hsbria habido
que roturar bastantes nuevas tierras en el norte, o trasvasar
aguas a las tierras del sur, y este no se produce en ninguno de
los dos casos durante esta época de la que hablamos.

Roturar nuevas tierras ya suponia un esfuerzo humano y
econdmico considerablemente alto. S5in lugar a dudas, el trabsjo
humano se podla forzar adn sin una acumulacidn de cepital grande,
pero el entorno natural sélo permitia gque se roturasen nuevas
tierras para dedicarlas al cultivo de frutos menores y no del
tomate. Este dltimo no podia sequir desplazdndose hacia cotas su-
periores y asi desplazar a los frutos menores en la misma direc-
cidn; desplazar al tomate en esta direccién lo hacia improductivo
y el proceso se podia convertir irreversiblemente en perjudicial.

La respuesta demogrdfica llevarla consigo un sumento po-
blacional para una agricultura sustentada fundamentelmente en un
cultivo estacional y no permanente, como el tomate. Para que la
capacidad de sustentacidn de estos territorios no llegase a umbra-
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les peligrosos tenian que aumentar los productos de autoconsumo de
unas zonas que pertencian a una isla con dificultades de comunica-
cidn como Le Gomera. En primer lugar, aumentar el rendimiento de
ambos cultivos mediante la extensidn de la superficie dedicada a
ellos no era, como ya hemos dicho, beneficicso como estrategia
adaptativa. Y la respuesta demogrdfica, en segundo lugar, tampoco
lo era si tenemos en cuenta que la poblacidn dedicada a un cultivo
estacional quedaria parada durante los meses comprendidos entre 1la
primavera y el otofio. La dnica salide podia ser, para ests pobla-
cidén con trabajo estacionario en el norte, combinarlo con los ce-
reales en el sur; pero éstos eran sembrados y recogidos por los
grupos humanos asentados en estos lugares, en los barrancos vy
lomadas. Asl pues, adaptarse a los mdximos de un ecosistema insu-
lar como el gomero, con cultivos tipo de exportacidn estacional
era problemdtico.

La tasa media anual de crecimiento en el periodo intercen-
sal de 1888 - 1900 en tantos por ciento, fue para lus diferentes
municipios la que sigues:

Municipios Etapa 1888 - 1900
Hermigua 0,9%
San Sebastian 0,40
Agulo 0,46
Vallehermoso 0,21
Valle Gran Rey a,71
Alajerd 1,22
La Gomera 0,53

Fuente: Elaboracidn propia a partir de
censos del INE,

Lo dnico destacable es el wayor crecimeinto de Alajerd con
respecto al resto de los municipios: Esto se debid mds a las acti-
vidades pesqueras y derivadas de éstas, a finales de siglo, que a
actividades agricolas.
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Expandir los cultivos de regadio al sur llevaba consigo
trasvasar el agua desde el norte, ya que las perforaciones moder-
nas son de la sequnda mitad del siglo XX. Pero este trasvase re-
queria una capacidad decisoria colectiva. No se podia violer los
usos y las costumbres que se tenlan con el agus. Los aprovecha-
mientos eran dentro de unidades ecoldgicas muy definidas que te-
nian un equilibrio logrado. Romperlo, con toda sequridad, hubiese
obtenido por respuesta la violencia de por lo menos parte de la
ceolectividad. Asi, el documento de 1929 de Valle Gran Rey, advier-
te que serd la futura Comunidad de Regantes la que tiene que deci-
dir si se regardn, en el futuro, tierras sin derechos reconocidos
para uso y aprovechamiento de las aguas, pero entendiendo que se
regardn por convenio de todos.

Esto entrafia uns perfecta argumentacién sin salida, una
ficcidn. Sin .Comunidad de Regantes, obviamente, no se podria lo-
grar, porque la capacidad deciscria sélo se podia unificar median-
te una entidad con personalidad juridica propia, que seria la fu-
tura Conunidad; pero no con tantas capacisdes decisorias y con en-
tidades juridicas propias como proprietarios existlian. La salida
final parecia estar situada en la consulta a los letrados, pero
estos hubiesen tenido tantos problemas al recurrir al derecho
consuetudinario como al piblico pars dar carta de "legalidad" al
nuevo riego. Y estaba argumentado de esa forma porque realizarlo
no conformaba el comportamiento de la estrategia adaptativa del
conjunto de la colectividad.

Hay que tener en cuenta que este documento es posterior a
la constitucién de la Comunidades de Regantes del Valle Bajo de
Hermigua, lo que significaba que era un toque de atencidn pars po-
sibles modificaciones del entramado cultural de la comunidad, en
relacidn con la respuesta que significa el sistema de riego, sin
consentimiento del conjunto de esa misma comunidad.

Para resumir, el sistema de riego por "dulas" durante los
dltimos afios del sigle XIX y los primeros del XX, hasta la implan-
tacidn del pldtano como cultive tipo, implicaba la adscripcidn del
agua a la tierra, lo que se transmitia mediante 1la memoria
histérica. Su sprovechamiento y uso eras por unidades agricoclas y
se regaban todos los terrenos de un mismo propietario dentreo de
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cada una de ellas, cuando le tocaba el turno. La dificuldad de pa-
der adquirir derecho de uso y aprovechamiento para ouevas tierras
dependfa de que conformara o no el comportamiento de los agri-
cultores como respuesta de la estrategia adaptativa al entorno en
que se asentaban. La posibilidad de trasvasar aguas a zonas de se-
cano, fundamentalmente del norte al sur, la dificultaba la ads-
cripcidn del agua a la tierra; el origen municipal de las aguas;
la variedad de capacidades decisorias con entidad juridica propia;
la articulacién a nivel insular entre uwna agricultura de regadio y
una de secano; no paseer una estructura administrativa capaz de
planificar y dirigir la realizacidn de las cbras que ésto conlle-
vaba; y la articulacidn de cultivos de frutos menores y de expor-
tacidén en un ecosistema de pisos ecoldgicos en el norte que era la
que pesela una relativa abundancia de agua.

3. La introduccidn del pldtano como tipo de exportacidn

E£n la isla de La Gomera, durante la primera década del si-
glo XX comienza a introducirse la explotacidn del pldtano susti-
tuyendo &l tomate, lLas compafilas de explotacién y exportacién de
este cultivo, asentadas fundamentalmente en Tenerife (capital de
la provincia de Canarias hasta la divisidn provincial en 1927),
empiezan a irrumpir como Factores externos en la localidad de
Hermigua. Este wvalle ofrecia condiciones favorables para su
implantacidn. El entorno tenia un elemento importantisimo para es-
te cultiyo: el agua. No era tan soloano como las lomadas del sur,
pero su humedad ambiental, por debajo de los 300 m. de altitud, no
era excesiva, y a diferencia del entarno surefio, podia procurar el
agua necesaria durante todo el afia.

Por otra parte, para este cultivo no era necesaria una
exclusiva especializacidn, aunque s8i un determinado conccimiento,
puesto que se iba a dedicar en su totalidad a la exportacidn. Esto
se logré con su introduccidn progresiva para adecuar los conporta-
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mientos a la explotacidn intensiva, ya que el cultivo tipo de ex-
portacidn anterior era temporal.

En principio, la aceptacidn de este cultivo se hizo en los
terrenos de los mayores propietarios y en squéllos donde antes es-
taba situado el tomate. En esto no hubo problemas; esos terrenos
estaban situadoa en las partes bsajas y donde se daba la mayor
concentracién de la propiedadd. La burguesla local vigé en este
nuevo cultivo buenas expectativas. Las compafiias fruteras asegurs-
ban el transporte de estos a la isla de Teperife mediante un pe-
quefio barco dos veces s la semana. Prueba de que este cultivo es-
teba siendo aceptado por la burguesia local fueron los esfuerzos
que ésta hizo pars que no se interrumpiera ni su explotacidn ni su
exportacidn.

impulsaron la mejora de las comunicaciones con el exte-
rior, tan necesarias para dar continuidad al proceso inicial. Se
da una respuesta a la dificultad gque suponia el mar para la carga
y descarga en una localidad sbierts a los "mares gruescs" del
norte, E1 viejo “"pescante", armazén metdlico colocado scbre pila-
res de hormigén, construido en 1890 fue substituide en 1907 por
otro de mayores dimensiones.

Para un cultivo de explotacidn intensiva como el pldtano
hay una respuesta demogréfica evidente. Su crecimiento poblacional
lo demuestra su tasa media antal en el periodo intercensal de 1900
- 1910 con un 3,13 %. Este crecimiento trajo necesariamente consi-
go el sumento del autoconsumo; de la produccién de cultives de
frutos menores asi como de las parcelas de terrenos dedicadas a
ellos. Este panorema iba a incidir en el sistema de regadio.

El pldtana, con mayores necesidades de agua y permanente
riego durante todo el afio, y el aumento de cultivos de frutos me-
nores harian crecer la demanda de recurscs hidricos. Esta mayor
demanda de agua tenia que satisfacerse con los recursos disponi-
bles, que eran los mismos qQue antes de llegar a implantarse este
cultivo., No existian obras de almacenamiento de aguas de escorren-
tias o de nacientes, ni perforaciones. Los recursos los segulan
proporcionando los nacientes udicados en el monte o partes altas,
Por otra parte, las caracteristicas del sistema de riego por
"dulas" se seguian manteniendo. Le adscripcién del egua a la tier-
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ra impedia poder controlar a ésta para regar cuando el cultive lo
necesitars. La platanera es un cultivo al que el stress de aqua
perjudica y el desabastecimiento también.

Ademds, se empezaban a dejar sentir las diferencias entre
los cultivos de frutos menores y la platanera. Mientras que en los
primeros el acondicionamento del terreno era por "surcos" y
“caballetes", en el segundo era por "maretas" y "caballetes®. La
diferencia real con respecto al agus estribaba en el "surco” y la
"marete". En los primeros, frutos menores, el agua se dajaba di-
currir por los "surcos" hasta que se regaba la parcela. En los se-
gundos se dejaba entrar el agua en cada "mareta™ hasta que se lle-
nara completamente y asi sucesivamente cuantas "maretas" hasta que
se llenara completamente y asi sucesivamente cuantss "maretas" tu-
viese un parcela.

Pero écdmo se regaba y cudnto se consumia en el pldtanc?.
Se regaba llenando la "mareta" y se consumia el agua que suponis
llenar todas las "maretas". Cuanto mds baja en altitud estsba la
planta mds agua consumia. Por tanto, el riege del pldtano alteraba
la coherencia que tenia el sistema de riego pars el cultivo del
tomate y de cultivos mencres.

El punto mdximo de friccidn en esta alteracidn lo determi-
né, no tanto el pequefio propietaric de cultivos menores, que veia
el aumento de consumo de egua por parte del cultivo del pldtano,
como la exigencia del propietario de tierras dedicadas al cultivo
del pldtano para obtener mayor cantidad de agua y mds control so-
bre ésta. Estos ditimos velan ls necesidad de cantroler el agua
para su distribucién en funcién del pldtano vy no de los frutos
menores. Habia que deshacer la vieja coherencia entre tomate y
frutos menores para crear una nueva, cuya base de sustentacidn
fuese el cultivo del pldtano fundamental y especialmente. Era ne-
cesario regar para y desde el pldtano. La articulacidén con los
frutos menores habia que mantenerla, pero éstos tenfan que ba-
scular sobre las necesidades del pldtano.

El nuevo riego tenia que calcularse sobre el platano: las
tiempos, cantidad de agua, distribucidén y demds elementos de un
complejo sistema de riego los tenian que marcar las caracteristi-
cas de este cultivo. Incluso habia que preveer incidencias clima-
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tolégicas desde el pldtano. Ante una sequia tenian que ser los

“frutos menores los que pidieran agua "prestada" al pldtesno, pero
no repartirsela equitativamente para sohrevivir unos, los propie-
tarios de frutos mencres, y disminuir los ingresos de otros, de
los propietarios del cultivo del pldtano. Tal vez exageradamente,
el pléteno se sacraliza y sus lsbores se ritualizan.

Pero para que esto se pudiese producir habia gue controlsr
las voluntades individuales y sujetar las capacidades decisorias
individuales. Pero jy el ocutput energético?. 5i el plétano tenia
&xitop como cultivo de exportacidn, éste seria mejor repartido. Y
pars esto también era necesario que la articulacidn entre los
cultivos en el valle fuese eficaz mediante la combinacidn de las
diversas relaciones productivas que se daban en la explotacidn de
ellos, a través de la fuerza de trabajo: el productor directo.

5in embargo, fuese o no el productor directo un pequefio
propietario que trabajase en el pldtano, ya coto jornalero, ys to-
mo medianero, le resistencia esteba situsda en los pequeflos pro-
pietarios de parcelas de tierra dedicadas al cultivo de frutos me-
nores de las tierras sltas, y en los pequefios propietarios con al-
guna incipiente parcela de pldtano. Para reslizar cembios en el
sistema de riego habia que contar con ellos.

Los cambios eran necesarios ante las dificultades que im-
plicaba el sistema de riego por "dulas". Este era inflexible, len-
to, con pérdidas de agua y de tiempo de trabajo. La inflexibilidad
se debia a ls obligacidn de adecuarse a unos turnos que no se co-
rrespondian con las necesidades de sgua del pldtano. La préctica
progresiva de la explotacidn de este cultivo les iba indicando que
habla que espaciar mds los riegos que en cuslquier otro cultive
anteriormente sembrado. Pero esto no se podia lograr porque el
agua no se podia retener; los usos vy costumbres con la adscripcidn
del agua a la tierra lo impedia.

Era lento porque se invertia mucho tiempo en regar las
parcelas cuando éstas estaban muy dispersas o simplemente separa-
das entre si. Habia que regar una y luego otra, con consecuentes
traslados de cantidades de agua sin puntos de retencidn para que
discurriese parte de ella y no toda. La fuerza de trabajo no se
concentraba para que de su aplicacién se cbtuviese la mdxima efi-
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cacia por el tiempo real invertido.

Las pérdidas de agua, que anteriormente podian no signifi-
car traumas para los cultivos, ashora podian y de hecho llevaron
con el pldtano, mediante este sistema de riego por “dulas", a
convertir el ague en un elemento natural con visos de limitante
cuando no de escaso. Las pdérdidas por desplazamiento, adn cuando
existia el fendmeno de infiltracidn, no podian ser utilizadas para
el riego de parcelas situadas en cotas inmediatamente inferiores
por ser insuficientes. Pero md4s que esto, iban creando excesiva
humedad, lo que obligaba a echarla fuera de la parcela, hacia los
barrancos y barranqueras, para que cuando llegara el turno préxi-
mo, puesto que se estaba regando en las cercanias, estuviese la
tierra suelta y seca para recibir el agua en buenas condiciones,

El sistema de "dulas" tenila que ser sustituido por otro
que diese continuidad al riego, evitara las pérdidas de agua e hi-
ciese depender a los frutos menores del pldtano. Este riego fue el
que sustituyd al riego por "dulas" y que llamaron riego por
"turno”: este dltimo se diferenciaba del anterior en que los tur-
nos estaban sujetos a le ubicacidn altimétrica que ocupsba cada
parcela cultivada, esto es, se comenzaba a regar en orden riguroso
por las parcelas situsdas en las cotas mds altas y se terminaba en
las mgs bajas, independientemente de quien fuese su propietario;
ademds de ésto, el tiempo de riego era semejante para la misma su-
perficie fuese cual fuese el cultivo que la ocupase.

Para hacer realidad las voluntades de unos cuantos se te-
nia que contsr con las voluntades de los otros, cuando la utiliza-
cién de un recurso natural es un bien de explotacidén colectiva co-
mo el agua lo era en Hermigua. Unificar las voluntades era posi-
ble, asi lo disponia la Ley de Aguas de 13 de junio de 1879, cuan-
do en su articulo 228 dice: "En los aprovechamientos colectivos de
aguas pdblicas para riego, se forma necesariamente una Comunidad
de Regantes, sujeta al régimen de sus Ordenanzas. 19 cuando el nd-
mero de aquellos llegue a 20 y no baje de 200 el de hectdreas
regables"”.

En 1979 las hectdreas en regadio de Hermigua eran mds de
200; pero en el articulo 229 esta misma Ley dice: "No estdn obli-
gados a formur parte de la Comunidad, no obstante lo dispuesto en
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el articulo anterior y podrén separarse de ella y constituir otra
nueva en su caso, los regantes cuyas heredades tomen el agua antes
o después que los de la Comunided y formen por si sdlos un coto o
pago sin solucidn de continuidad". .

Ante esto, parece que el entorno natural estaba aliado con
los que no querian que se constituyese la Comunidad de Regantes y
no con los que querian que se constituyese. Alegando discontinui-
dad, potr otra parte fédcilmente demostrable en un entorno natural
como el gomero, quedaria roto el intento que podia proporcionar el
cambio del sistema de riego: una entidad juridica propia con capa-
cidad deciseria y farma proporcianal, en funcidn del tamafio de la
propiedad, en las tomas de decisidn.

Esto es lo que splaza desde los primeros aflos del siglo
XX, en que se introduce el cultivo del pldtanoc en Hermigua, hasta
1916 que se crea la Comunidad de Regantes del Valle Bajo y se es-
tablece el sistema de riego por "turno".

El pldtano no sdlo se ubica en Hermigua; irrsdia desde es-
ta localidad hacia todas las del norte. Las fincas plataneras del
sur son posteriores, de alredor de la mitad del presente siglo, y
no tiemen relacidn con este fendmenc de expansidn que se produce
desde Hermigua. Agulo y Vallehermoso fueron los que primero lo
aceptaron cuando toma cierto auge en Hermigua. Luego, en la déceda
del 30, se introduce en Valle Gran Rey.

En estas localidades también se intenta el cambio de riego
por "dulas" por el de riego por “turno". Pero la madurez que tiene
que ir adquiriendo el cultivo del pldtanc y las garantias de ex-
portacién hace que sea Hermigua donde primero se logra tal
objectivo. En Agulo, el cultivo del pldtano se gitda de igual for-
ma en los terrenos con menor altitud y mayor concentracién de la
propiedad, y es la burquesia local quien impulsas la explotacién
intensiva de este cultivo. El entorno es- favorable pars ello y la
respuesta demogrdfica es de un 2,43% de crecimiento en el mismo
petriodo intercensal que en Hermigua. Aqui, en Agulo, el cambio de
riegc se logra en 1929 y es celebrado en toda la locelidad, haste
el punto que actualmente se recuerda esa fecha como la "“Fiesta del
Turno".

En Valle Gran Rey la introduccién del cultivo en fechas
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posteriores, la escasa relacidn que tenia con Hermigua, a diferen-
cia de Agulo que esataba plenamnente articulada con esta localidad,
el entorno natural, la divisién prdcticamente en dos mitades, la
estructura de la propiedad y las relaciones socisles de produc-
cidn configuraron un sistema de riego por "turno" diferente es-

tructuralmente al de Hermigua y Agulo.

4, Conclusiones

Creemos que, mientras que en Hermigua y Agulo el sistema
de riego por "turno" y las Cowmunidades de Regantes son respusstas
adptativas a sus entornos naéurales, con un elevado nivel de éxi-
to, en Valle Gran Rey, por las caracteristicas de su entorno natu-
ral, la respuesta es diferente a la de las anteriores localida-
des, sunque vdlida para ella misma; es decir, no se consigue lo
que se pretendia mediante la aplicacidén de la Ley de Aguas de 1879
a pesar de que los intentos, por parte de los propietarios de
tierras dedicadas al plitano, fueron grandes.
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PALEONTOLOGIA SEMANTICA DE LA CASA GALLEGA

José Antonio FERNANDEZ DE ROTA ¥ MONTER

Durante mi trabajo de campo en una zona tural de Galicia
(Noroeste de Espafia), quedé pronto sorprendido por el celo con que
los campesinos guardaban lea privacidad familiar del piso superior
de sus casas.l En muchas de ellas, se me ensefié con todo detalle
la planta baja y todas sus dependencias, pero ordinariamente no se
me invitaba a subir al piso, ni siquiera teniendo un elevado
grado de confianza y sabiendo que, para mi investigacidn, podia
interesarme el conocerlo. En los casos en que no existia tanta
confianza no era necesario ninguna, disculpa, dando por supuesto
que la puerta del piso era para mi, infranqueable. Asl por ejem-
plo, al saber que en una casa habla un telar y mostrar mi curiosi-
dad por verlo, se me respondid que no era posible, por estar en el
piso y ser muy dificil de bajar por la escalera, insinuandome cor-
tesmente que otro dia que fuese intentarian bajario a la cocina.
Cuando se me ha invitado & subir, ha sido siempre a iniciativa del
jefe de familia, con las protestas de la mujer, que se lamentaba
de que no estaban hechas las camas y a veces de algdn hijo joven
que se sentia claramente violento por la decisidn. En un momento
de intimidad y cordialidad humanas, el patrdn exclamaba: "pues hoy
no se va sin ver el piso". Realmente el traspasar la puerta del
piso era el simbolo espacial mdximo de haber penetrado en la inti-
midad fFamiliar.

Pronto la uniformidad de su actitud me hizo entrever una
normativa cultural, basada en razones para mi desconocidas. Mi
aficidn por el tema me llevé a estudiar diferentes tipos de casasg,
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incluidas muchas casss viejas hoy deshabitadas. La reciente histo-
ria material de eatas casas fue cobrando vida a través de las
descripciones, llenas de poder evocador, de las gentes de edad que
habitan en ellas. Fue forma mayoritaria entre las viviendas del
siglo XVI1II en esta zona,2 la casa con sdio planta baja, que he
podido localizar excepcionalmente hoy dia., En ella la casa se di-
vidia en dos mitades, por piezas de pizarra clavedas en el suelo.
En una de las mitades se alojaba el genado mayor {vacas, cerdos,
ovejas y cabras).’ En la otra mitad, lugar destinado a las perso-
nas, se encendia el fuego y se cocinaba sobre unas piedras; junto
a las personas pululaban gallinas y conejos. El hump se extendia
por toda la casa, saliendo por las ranuras del tejado. Tanto en
una como en otra mitad, se levantaban algunas plataformas de made-
ra apoyadas en el suelo sobre postes o extendidas entre las vigas
horizontales que sostenian el armazén del techo; sobre ellas se
almacenaban diversos productos y utensilios. Para dormir, a veces
ge habilitaba un rincdn defendido con tablas o pizarras, donde se
colocaban unas pajas o se aprovechaba alqguna de las plataformas
cuando era suficentemente amplia y bien construida. Alguna de es-
tas plataformas cubria buena parte de la zona reservada al ganado
con lo que se aprovechaba su vaho cdlido. Cerca del fuego se solis
extender otra importante plataforma con un entramado de varas, so-
bre el gue se colocaban las castafas (alimento base en el invier-
no) para que se secasen par el humo del fogdn.

Junto a este tipo de casa coexiste en el siglo XVIiI otro,
entances minoritario, pero que se convierte durante el siglo XIX y
hasta los afios 30 6 40 de nuestro siglo en el mds frecuente. En
ella han pasado al wmenos las primeras décadas de su vida, la
mayoria de mis informantes de edad. Entre los muros extremos de la
casa se sitda otro muro que divide ésta en dos mitades. Sobre la
cuadra se extenderd un piso de madera que constituye una habita-
cién superior (el "sobrado")® a &1 se ascenderd por una pequefia
escalera desde la cocina, a través de una puerta superior practi-
cada en el murc. Ests queda ahora mds separada de la cuadra, aun-
que en el muro se practican asbajo dos amplias ventanas, a través
de las cuales se sirve la hierba a las vacas y una puerta que co-
munica ambas estancias.
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E1 muro divisorio del interior de esta casa no distancia
realmente el ganado mayor de la cocina (como podia haber hecho con
facilidad), pero constituye en cambio una sdlida separacién del
cuarto de arriba ("sobrado") cuya puerts de la escalera suele es-
tar giempre cerrada. Allf dormird por la noche la familia y alli
descansardn los enfermos. El contrastre con el resto de la vivien-
da es llamativo. Abajo el suelo es de tierra. El de la cuadra me-
dio metro mds bajo que el de la cocina, crecerd con el estiércol
mezclado con tojo y paja que se almacens como posterior abono. £l
de la cocina estard necesariamente sucio con el entrar y salir
continuo con el calzado lleno de barro y estiércol y con las ga-
1linas y conejos gue por ella pululan. Al subir para dormir se de-
jard el calzado en la escalera y se entrard en el '"sobrado"
descalzo. Su suelo de maders, barrido a diario, estd a poco mds de
dos metros sobre el suelo de la cuadra, pero su pequefia altura le
segrega eficazmente de la humedad y suciedad de abajo. La cocina,
cuando estd el fuego encendido, se llenard de humo, dada la esca-
sez de orificios de salida. Por ellp, podrd ejercer su necesaria
funcidn sobre la castafia amontonada, asi como embutidos y otros
productos que deben ser curades asi en este himedo clima
atléntico. Las paredes de piedra y armazdn de maders de la techum-
bre aparecerdn completamente ennegrecidos. El sire ea densamente
artificial, dominando con frecuencia el humo que se extiende hacia
la cusdra, mientras en otros momentos el hedor de la cuadra putre-
facta domina el ambiente, acompafiado de una rube de moscas y otros
insectos. Los pequefos tragaluces y claraboyas mantienen una densa
nscuridad, que se conjuga con el espesor del humo y deja tan sdlo
entrever a las personas. Arriba el muro divisorio y la puerta ce-
rrada defendian en gran medida de estas molestias. Sus ventenas
siempre sbiertas de dia, suministraban claridad y limpia '
atmésfera. Frente a las megras paredes de sbajo, el "sobrado" estd
encalado. $i de ordinario las necesidedes excretoras se realizaban
en el campo o en la cuadra, en el suelo del "sobrado", se practica
un orificio rectangulsr con un tapén, que permite por la noche (o
a los enfermos) excretar a una cierta distancia del suelo.

Abajo todo es ajetreo diario. La atencidén del ganado, su
galida o entrada, el acarreo del alimento desde el campo para ga-
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nado y familia, el cocinado, el remover las castaflas en el cafiizo.
Todo es un continuo quehacer de transformacidén y conservacidn de
los diferentes productos, la casa-vivienda es el instrumento cen-
tral de la explotacidn, E1 "sobrado" serd el dnico lugar marginado
de esta actividad lenta y continua. Sé8lo se guardard en €l la ropa
en un pequefio armario y el granc de trigo o centeno en toscos
arcones. La dnica labor que en €l se realize es la costura impreg-
nada de delicadeza y pulcritud.5 Aparte de ésto y no habiendo
enfermos, sdlo se suele subir durante el dia para limpiar. lncluso
las camas se hacen por la noche poco antes de acastarse® y la
siesta se dormird en cualquier rincén o, en el buen tiempo, al
aire libre.

Por la noche se cerrardn al ventanas, se hardn las camas y
dormnird en la pieza Unica toda la fFamilia.’ Es frecuente que el
rectdngula inicial de la casa se vaya ampliando, afiadiendo algdna
ala al edificia donde se colocard una nueva cuadra en gue albergar
mds comodamente al creciente gaunada, aprovechando para hacer piso
sobre ella. A pesar de la existencia de uno o dos nuevos cuartos
no era raro que la familia siguiese durmiendo en el "sobrado",a
reservando 1a nueva habitacidn para cuando venga alguna visita o
trabajadores eventuwales a la casa. Incluso si parte de la familia
pasaba a un cuarto aftadido, los dmbitos quedaban comunicados veces
sin una puerta divisoria. La familia unida en el trabajo, permane-
ce estrechamente unida durante la noche y conlleva colectivamente
las interrupciones de los nifos y los enfermos. Inclusc el joven
matrimanio, que queda en casa comc futuro heredero,9 dormird en el
"sobrado" colective desde la misma noche de bodas,

La cocina, lugar de reunidn y convivencia familiar, recibe
también a los vecinos o visitantes; en e&lla se celebrardn, sobre
todo en invierno, importantes reuniones festivas. Al “sobrado", en
cambio, sdlo subirdn las personas de mayor confianza, si hay algdn
enfermo que visitar o por alguna circunstancia excepcional. Como
he indicado, al visitante en principic, le estd radicalmente veda-
da la entrada. La disculpa ordinaria suele ser que arriba estd to-
do desordenado y sin limpiar. Paraddjicamente, como hemos visto,
nada en la casa estsba tan ordenado y limpio; el visitante habia
atravesado el orin y estiércol de vaca de la cuadra para llegar a
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la promiscua suciedad de la cocina. Sin embargo aunque se pidan
disculpas por otras suciedades en ningin lugar resulta ésta, por
poca fque sea,l0 tan imperdonable, como en este dmbito. Sin duda la
razén inversa, no expresada, de que las visitas pueden manchar con
su calzado sucio el pisa, tiene un mayor sentido. Sobre todo inva-
den y desordenan con su presencia, el santa sanctorum de la inti-
midad familiar. €1 ideal de autarquia y privacidad de la casa tie-
ne aqui su m#s cumplido exponente.

Las casas diseminadas por el cempo gallego poseen de ordi-
nario una pequefia propiedad (son mayoris las de menos de 10 Has y
muy frecuentes las de menos de $) fragmentada en un sin ndmero de
mindsculas parcelas. Cerce de las casas sbundan las de menos de
sumZ, Al alejarse de ellas amumenta el tamafio promedio, pera su
forma se hace notablemente alargada: no son extrafas las parcelas
cuya proporcién largo-ancho excede el 30 a 1. La escasez del te-
rrazgo, afadida a les inconvenientes de la microparcelacién, con
lleva un alto nivel de conflictividaed vecinal. Los malos vecinos
tieren un sin Fin de tortuosas fronteras comunes, diflciles de
guardar. Cuando el espacio lo permita se hard un auténtico derro-
che en la construccidén de un muro de piedra o tierra sobre el que
se apoya una muralla vegetal y que exige una franja de tierra in-
culta a ambos lados, en perjuicio de la rentshilidad de las mejo-
res parcelas. Cuando nos acercamos @ las casas y sus diminutas
parcelas cercanas, el esfuerzo en la construcecién de linderos se
multiplice: la cass aparece protegida por setos vegetsles de mds
de 5m. de alto, cercas de piedras, parras de uvas, edificios auxi-
liares ("aslpendres"), "palleiro".ll Los altos setos vegetales, im-
penetrables a la mirada, se prolongan a los lados de los hondos
caminos ("corredoiras"), defendiendo unos pequeflos mirgenes de no
intromisidn ajena.

Con todo, el vecino puede ver en multitud de circunatan-
cias desde las prdximas heredades, puede curiosear e intrigar y
puede producir los efectos malignos de su envidia o "mal ojo".l2
Los elementos simbdlicos protectores se multiplican en las puertas
y ventanas u otras vias (como la chimenea, cuando la hay} de la
casa. Peroc s pesar de estos esfuerzos protectores, el vecino apa-
rentemente bien avenido y diferentes visitas penetran en el inter-
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ior de la casa. Tan sdlo el "sobrado", con su relativa altura so-
bre los que se scercan a la casa, con su puerta cerrada Que com-
pleta el impenetrable muro que le separa de la cocina, serd real-
mente un lugar defendido, exclusive pars la familia. £s el dnico
reducido espacio auténticamente scerrada™? donde la familia puede
recogerse unida de noche, separada de los animales, de la sucte-
dad, del ajetreo laboral que transforma los producteos naturales y
del mal deseo, de la rivalidad y la sospecha de la demds casas ve-
cinas.

Su cardcter sagrado se expresa claramente en su
decoracidén. Corte y cocina no suelen tener en su interior ningdn
signo religioso, a lo sumo una cruz de madera en el muro en que se
apoya la plataforma haja de piedra ("lareira") en la que se en-
ciende el fuego. Entrando en el "sobrado", ya la misma cara inte-
rior de la puerta es sitio apropiado para poner una cruz y diversas
estampas. La pared encalada del “sobrado" solia estar materialmen-
te abarrotada de imdgenes religiosas, a partir de un metro de al-
ture del suelo. La mayoria eran estampas pegadas, pero también se
colocaban pequeflas tsllas o diminutas capillas que eran alquiladas
temporalmente por las casas. Cerca de la cama matrimonial era el
sitio propio de colocar la botella del agua bendita. Entre la pro-
fusién de imdgenes de virgenes y santos, se encontraban también
fotos de familiares muertos o que hace tiempo emigraron a América.
En tan sagrado marco, se cuida a los enfermos, se descansa, se
suefia, se cobija la unidad familiar, mueren los "ruestros®,

He centrado hasta ahora mi descripcidn etnogrdfica en la
congideracidn del uso cotidiano, en acciones y objetes realizados
y contemplados en la rutina diaria., El contraste valorativo que
estos usos suponia quedaba realzado en importantes momentes ritua-
les a través del afio. Detengdmonos, al menos, en la escenificacidn
de cualro acontecimiento vitales., El primero se refiere a la cele-
bracién en cada parroquiala de las principales "fiestas"
comunitarias. Con este motivo, cada casa invita a los familiares
que viven en otras parroquias, Los invitados dormirdn, si es posi-
ble, en el "sobrado" o cuartos altos de visitas, repartiéndose si
no caben tanto la familia como los invitados por otras dependen-
cias auxiliares. La comida se celebrard en el "sobrado", en una
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mesa que ocupa habitualmente el centro espacial del mismo. A dia-
rio, se come en cambio en la cocina, sentdndose en bancos alrede-
dor del fuego, sosteniendo su taza de caldo o comida sdlida en las
manos. E1 dia de la "fiesta” se sube al “sobrado", se pone mantel
sobre la mesa y se come "acodado™ (poniendo los codos en ella).
Las camas se han hecho de maflana y en todo brilla la limpieza y el
orden. Los parientes (uno de los cdnyuges de ordinario ha nacido
en la casa) reternan al hogar de donde salieron al cesarse. Se les
festeja en el santuasrio intimo familiar, en el lugar limpio por
antonomasia e ideal cultural. £n en lugar de los mds profundos re-
cuerdos familiares, que refuerza el poder de las alianzes interdo-
mésticas e intercomunitarias.

Los familiares que han casado en la parroquia de origen,
no pueden reunirse en las fiestas parroquiales, en que son anfi-
triones de forasteros, pero si realizardém un turno de invitaeciones
reciprocas con motivo de los carnavales, cuya celebracién podia
durar una semana entera. Cada dia se "mudardén" de cesa. Ls comida
serd de nuevo en el "sobrado". Pero el carnaval, como espeja
distorsionado de la realidad social, no podis dejar de brindar su
metacomentario irdnico acerca de tan importante tema. Se me ha
narrada en varias ocasiones, como upa de las bromas carnavalescas
mis disparatadas, la de subir una vaca al "sobrado”. Aparte del
ridiculo espectdculo de la vaca, subiendo y bajande por la empina-
da escalera de madera, esta broma, en el dia del quebrantamiento
lddico de las normas, suponia el quebrantamiente del limpio san-
tusrio familiasr, segregedo de la naturaleza. Les vacas & veces,
excrementaban en el piso, entre los gritos de horror de las muje-
res y las risotadas de los hombres. La celebracidn de la comida de
los dias de fiesta en el "sobrade", brindaba el marco ritual apro-
piado para el gozoso momento del reencuentro y para la cordial so-
bremesa llena de aforanzas. Era el momento de volver a comprender
reflejamente el porqué de la conducta diaria, era el momento de
vivir y expresar el denso significado cultural del "sobrado".
Frente a ella, el violento contraste de la burla carnavalesca dota
de los mds brillantes colores, la identidad cultural de esta
gmbito. Su subida, psseo en torno a la mesa de fiesta y bajada, es
el mds grotesco espectdculo.
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Un tercer momento de vigorosa escenificacidn ritual, lo
constituye el momento del parto humano, La mujer que iba a dar a
luz, solia quedar con otra acompafiante en la cocina, mientras el
resto de la familia subia al "sobrado" a darmir. LlLegado el momen-
to, daba a luz en la cuadra, agarrada a los pesebres de las vacas,
Aill quedaban su suciedad e impurezas una vez limpias, la madre y
el nueve nifio sublan a través de la cocina al "sobrado" en si-
lencio y dormian en sdbanas recién puestas.15 Al asmenecer, la fa-
milia’'se enteraba del nacimiento del nuevo miembro. Nace el hombre
en el mismo lugar en que nacen las crias de las vacas. Nace el
hombre sobre el estidrcol que fecunda los campos. Dicen que era
muy “abojoso" (daba buena suerte) dar a luz alli, De la impureza
natural del parto, a la admisidén del hijo en la vida social, de
la familia y del espacio sucio reservado a la cuadra de las vacas,
al piso limpio, santuario familiar hay todo un abismo jerdrquica.

Pero ningin momento tan ricamente ritual, ninguno tan pro-
fundamente transformador y explicador de la realidad trascendia,
comg el de la muerte de uno de los miembros de la casa. Los ve-
cinos mds cercanos, incluidos los mal avenidos, acudian prestos a
ella. Poco a poco iban llegando tambidn los parientes desde sus
lugares de residencia. Tanto unos como otros se encargaban de rea-
lizar el "“velatorio" del caddver, atender a las necesidades de la
casa {cuidado de los animales, comida, limpieza) y solucianar los
problemas burocrédticos y materiales del entierro. Serdn los que
estardn presentes toda la noche en velatorio, al que acudird en
visita mds breve una amplia concurrencia. Se celebrard el velato-
rio en el “sobrado" que abrird sus puertas a amigos y enemigos,
préximos y lejanos. Alli se rezard, charlard, beberd, café o
aguardiente y se reird y jugard en su momento. La-circunstancia
excepcional trasmuta los valores de las personas y su relacidn con
los dmbitos de la casa, que a duras penas mantiene lo esencial de
su organizacidén cotidiana. Todos pasan & ser, de alguna forma,
huéspedes invitados. La comunidad entera y el difunte son los dos
protagonistas que se dan cita en la casa. Si en las fiestas se
sbre el "sobrado" a los parientes mis intimos, esta fiesta postre-
ra rompe excepcionalmente todas las barreras y confunde la intimi-
dad de la casa con la solidaridad comunal. El lugar siempre lim-
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pio, cerrado y silencioso sdlo abre de par en par le puerta a la
vida comunal, ente la muerte. Ante la mdxima desgracia, no cabe
la envidia del vecino, ante la desgracia que recuerda la condicidn
humana, sélo cabe 1a mdxima solidaridad, es el momento que hace a
todo sagrasdo. Es la muerte, la mds profunda reconsideracién de la
vida, capaz de invertirla momentdneamente con su profundo verismo.
Si el carnaval realiza la grotesca caricatura de la realidad, la
muerte evoca un ideal supremp imposible. Ambos se hacen drama, se
escenifican, en una puesta de escena protagonizada por la comuni-
dad entera.

LR B 2R B R

En las Jltimas décadas, el "scbrado" se ha ampliado sobre
la cocina, constituyendn un pisa completo y se ha fragmentado en
habitaciones siguiendo nuevos derroteros. Le antigua casa de
"sobrado"” es en la actualidad, tan sdlo excepcionalmente,
vivienda. Cuando a sus antiqguaos y sun recientes moradores les pre-
guntaba qué era el "sobrado", me respondian: "al piso, los anti-
qguoa le llamaban sobrado”. Posteriormente se concretaba que la co-
cina no estaba "pisada" (cubierta con piso) y el scbrado se exten-
dia sélo sobre la cusdra. Su definicién sélo era un sitio en el
espacio, una especie de pronombre demostrativo. Cuando mi curiosi-
dad investigadora me llevd a ver las viejas casas abandonadas o
usadas para fines auxiliares, me senti realizendo un trabajo de
arquedlogo. En mis ratos de observacién silencioba, se inicid un
didlogo con las "cosas". Aquellos émbitos albergaron profundas vi-
vencias humanas, =adn presentes en el recuerdo vive de muchas
personas. La organizacién interna de la casa, los untensilios des-
parramados, las coincidencias o divergencias entre diversas vi-
viendas, hicieron que las mudas "cosas" se convirtiesen en una
fuente insaciable de preguntas. Las descripciones de mis interlo-
cutores, cada vez mds detalladas, olvidaban o no necesitaban de-
cir multitud de matices. Lo gque a mi mds me llamsba la atencidn,
era tal vez demasiado cotidiano pare ellos. Lo gque estd ldgicamen-
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te en su sitio no sorprende y tal vez no se cae en la cuenta de
que es necesario explicarlo. Frente a la palabra y el gesto que
evocaban recuerdos en las entrevistas cargadas de aftoranza, las
visitas a las viejas casas brindaban la sorpresa, la evidencia
tangible o el misterio de las "cosas". .

£l tono humano de mis visitas a estas viejas casas cabrd
nuevo nivel cuando me acompafiaron sus antiguos moradores.
Recorriendo con elles la casa, mientras me indicaban donde se po-
nia el pan después de cocido, se concretaba una andcdota de infan-
cia o se me presentaba el lecho donde habia muerto la madre, tenia
la sensacidn de estar realizando la mds profunda escenificscidn
dramdtica. Como fruto de mi procesc investigador, en un golpe de
fuerza pirandelliano, los dmbitos y las cosas se convertieron en
protagonistas vivos de nuestre puesta en escena. 5i los ritos, a
loa que he hecho referencia, fueron en su momento, conscientes es-
pejos, escenificaciones comentadoras de la realidad cotidiana, el
didlogo entre ellos y yo delante de las cosas y después de tantos
afios, cobraba una nueva vida como escenificacidn dramdtica; nues-
tro didlogo era un juego de espejos reflexivos entre su recuerdo y
mi comprensidn.

5in embargo equellos &dmbitos y utensilios domésticos no
eran ya las mismas cosas, en su sbandone o nueva utilizacidn.
Ahora se podia subir al "schrado" con el calzado sucic, encima de
una cama se almacenaban unps paquetes de detergente o sobre el lu-
gar del fuego, hierba para las vacas. S6lo segulian vivas con sus
antiguas definiciones en el recuerdo, pero no estaban plenamente
activas, condicionando la forma de vivir de los hombres, poten-
ciando, limitando, interviniendo y protagonizando sus proyectos
viteles, Ha sido a través de las palabras de mis interlocutores,
que evocaban acciones y reflexiones, camo las cosas han adquirido
su amuténtico relieve ontoldgico. Pero incluso en esta tarea las
cosas se han mostrado de elguna forma activas: evidentemente no
estsban hechas para el papel que forzadamente desempefaban ahora;
podian ser utilizadas de otra manera, pero su incomodidad, inade-
cuacidén, tergiversacidn parecdn ofrecer una real resistencia. Su
mera materialidad, intencionaldamente construida, hablaba de posi-
bles funciones, de interrogantes explicitos y de lo que he llamado
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el inquietante misterio de las cosas. Eran sin duda inteligencia y
vida cuiturales disecadas, potencialidades y proyectos frustrados.
Fueron capaces de exigir preguntas que fueron respondidas con exé-
gesis y evocaciones de sus protagonistas. Mi investigacién se mo-
via entre las palabras de recuerdos vivos y la paleontologia de
las cosas fdsiles.

Por debajo de los dichos y hechos conscientes y el recuer-
do objetivado de las cosas, ha surgido la completa coherencia 16-
gica del "sobrado". Frente a la casa méds pobre de una sola planta
someramente dividida en cuadra y vivienda humana, la casa con so-
brado nos sugiere un salto dialéctico. Al menos hasta donde he po-
dido escarbar, los dos coexisten; el tipo mds pobre serd mds fre-
cuente antefic y poco a poco la casa con “sobrado" se ird haciendo
mayoritaria. En todo caso, la familia que pasa del primer al se-
gundo tipo de vivienda, se abre a una forma de vivir nueva.
Valores y posibilidades culturales cambiantes parecen construirla.

En el primer tipo, cuadra y drea humana cercanas se oponen
dentro de una densa ambigliedad, La naturaleza domesticeda y 1la
elaboracién y almacenaje bumanos de productos de la naturaleza as-
tdn cercanos e incluso mezeclados en distintas proporciones en
ambos. 16 La oposicidn esbozada entre. estos dos ambientes es negada
conjuntamente, en el "sobrado" que se opone de forma clara y radi-
cal s ambos. Detenida la dialédctica en el vivir cotidiano, sdlo se
puede entender el "sobrado" como parte de la casa, en relacidn me-
tonimica con los restantes dmbitos y dependencias. Es dentro de la
totalidad de la vida de la familia en la casa, como se especifican
sus funciones.

Estas se apoyan en un entramado que, partiendo de necesa-
rias adaptaciones materieles, abrem un pequefo mundo fuera de las
necesidades estrictamente ecoldégicas. En principio, es posible
pensar que el muro central, gue divide en dos la casa y cierra el
"gobrada" es necesario cuando la vivienda adquiere un tamafio
mayor, ya que seria dificil encontrar una viga de tanta longitud y
el muro sirve de soporte a dos vigas que, puesta una a continua-
cién de ctra, marcan la cdspide del tejado. Posteriorménte su uti-
lidad para crear ese pequefo mundo aislado del "sobrado”™, cobra
tan fundamental papel que el muro aparecerd en casas diminutas
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donde no tiene cabida el pretexto material. Su funcidén de lujo
cultural por encime de los procesos hasicos de domesticacidén de
la naturaleza, se convierte al parecer en motivae fundamental. Es
lujo, por su segregacidn de la humedad del suelo, del estiércol,
del humo. Estas comodidades frente al esfuerzo de adaptacidn eco-
légica, brindan por otra parte, al “sobrado", la oportunidad de
servir de escenario de secuencias, signos expresivos de la unidad
necesaria de la familia y de su anhelada privacidad y autarquia
dentro de una comunidad inevitable.

Esta funcionalidad culta y segregada del "sobrado", ancla-
da en una real organizecidn social, fundamenta otros nivels meta-
fdricos y vivas alegorlas. Su vida alli arriba se distancia de la
animalidad de una sucia vida aldeana, representada entre otros sig-
nos por la vaca,17 frente a la que surge la vida sagrada de que
es capaz el hombre, vida sagrada montada sobre su limpiez y signi-
ficacidn socisl que rompe no sdloc el espacio sino también el
tiempo. Recordemos su contraste con el ajetreo continuo de la ela-
boracién en la explotacidn doméstica. Tan sdélo sube la familia a
dormir por la noche, un tiempo que es un paréntesis temporal.
Durante el dia todo es en él quietud, sélo se suele subir a lim-
piar y a coser, tarea ésta calmada y alejada del fluir temporal de
ia explotacidon. Tan sélo se almacena el grano de trigo y centena,
el alimento mds duradero e inmutable, Es como los dias de las
fiestas con los familiares que retornan, como si nunca hubiesen
marchado y como si no hubiese pasado al tiempo. En las paredes
- cementerio de recuerdos - fotos de los que murieron o marcharon
hace mucho tiempo, alternan con las imdgenes sagradas en su im-
perturbable eternidadad. No se tiene en &l el parto, pero sl la
enfermedad y la muerte, En él se celebra el velatorio y si éste es
el del jefe de la familia, mientras dure se parardn los relojes de
la casa, en la mds clara y expresa mencidn a este tipo de tempa-
ralidad extratemporal. La casa vivienda es el signo fundamental de
la "casa" entendida como familia y explotacién, es el simbolo vive
de su pretendida perpetuacidn. Dentro de ella, el "spbrado" se ha
constituido en el recinto sajradu de a perennidad familiar, en
clara correspondencia con el templo parroquial, casa de las casas
de la parroquia, sagrado recinte de la perennidad comunitaria.
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Estos distintos niveles, ecoldgico, social, metafisice pa-
recen relacionarse entre sf con importantes cargas metafdricas, En
todo case, el hecho de que estas funciones se realicen en el mismo
dmbita, unas sincrénicamente, otras en distintos momentos, les
dota de estrecha relacidn metonimica, al menos en la memoria y vi-
vencia de sus protsgonistas. La fuerza de esta relacién parece
evidenciarse en 1la estrecha coherencia que entre sus distintos
elementos hemos descubierto.

LA B B B S

Comparemos después de realizar este andlisis el significa-
do que 'ha adquirido psulatinamente la palabra "sobrado", con el de
aquella primera definicidn prnnuminal:l8 “"el piso que habia encima
de la cumdrg". Nuestra consideracién de fabricar, decorar, cuidar,
usar y actuar de las gentes, nos ha abierto hecia ruevas
. perspectivas., Ahora el "sobrado" es una cosa real presente en el
recuerdo de las gentes. Pero no lo olvidemos, mientras estuvo
culturaimente vivo el "sobrado" era un elemento activo que exigia
actuaciones concretas, a la vez que servia de recordatorio expreso
o implicito y de escenario que, como protagonista, condicionaba
reflexivas escenificaciones. E1 "sobrado" era plenamente una subs-
tancia seqin le inspirada definicidén leibniziama, que potencia
la mds dindmica tradicidn aristotélica: "un ser capaz de accidn”.

éEn qué consiste en realidad esta cosa?. La dltima com-
prensién a la que hemos llegado no corresponde evidentemente a un
"sobrado" concrete. S5Sin embarga la_ coherencia cultural des-
cubierta es un horizonte ideal que parece fundarlos a todos. Cade
uno de los "sobrados" concretos, sale del simple pronombre demos-
trativo vy se mueve en el espacio de este horizonte mds o menos
cercana a su limite. Parecerd m4s o menos un '"sobrado" y en el
caso del abandono de la vivienda, se dird que aquello era un
"sobrado" al quedar reducio a su simple contenido pronominal. Las
diferentes explicaciones que he recibido acerca del "sobrado" han
gido légicsmente parciales. Muchas cosas no parecia necesario de-
cirlas, otras tal vez se ocultaban, en todo caso parece evidente
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que ninguno de mis interlocutores ha relizado en ningin momento,
algdn tipo de explicacidn racionalizada que pueda parecerse ele-
mentalmente a la que yo squi he presentado. 5Su vivencia del
"sohrado", mejor o peor recordada, debia tener en cambio, una in-
tensidad vital extrsordinariamente mds profunda. En todas ellas,
he notado con mayor o menor claridad o intensidad la intuicidn de
su coherencia cultural, la idea muy clara de lo que no podlia ser
el "sobrado" o era muy dificil que sucediese en é1. Las vivencias
y conceptos de las personas eran también posibles gracias a un ho-
rizonte cultural concreto, a la patencia esencial del "sobrado”.
Esta esencia cultural no es una abstracién o un denominador comdn,
es un ideal comdn lleno de potencie, creador de "sobrados" y vi-
vencias, mds intimo a las gentes que su intimidad, ya que a partir
de &1 actJdan y piensan. Ha sido precisamente como regla explicati-
va del juego de sus actos y palabras como lo hemos descubierto.
Mi andlisis antropoldgico ha empleado instrumentos formales como
dialéctica, metdfora, metonimia, sincronia, alegoria, sintagma,
signo, simbelo, connotacidn. Todos ellos nos traducen una ldgica
poco censciente, pero intensamente vivida y nos permiten sintoni-
zar interpretativamente con la manera de vivir una cosa que ini-
cialmente se nos aparecid como enigmitica.

La fragmentacidn necesaria con la que dotamos de orden el
continuo de espcio y tiempo en que nos movemos, impone limites y
dentro de ellos concibe seres, centros ectivos y les da nombre.
Frente al incesante fluir de los acaontecimientos, los hombres ne-
cesitan detenerlos en cosae y en palabras. La reslidad cultural de
las cosas es la secuencia sintagmdtice y paradigmdtica de los
recuerdos y actividades que suscita. La cosa se nas da en la cohe-
rencia implicita de cada uno de estos actos. Su espacio, su corpo-
reidad encarna un mundo de realidades, es tiempo redivivo, es
proyecto hecho presencia, recordatorio sensorial de pasados vy
futuros. Las cosas adguieren asi una identidad duradera, necesa-
ria para el lenguaje y la accidn, indispensable para pensar el
mundo y construir con lss cosas la propia vida humana. Convertidos
los diferentes espacios y materialidades en cosas cada vez mds
plenas y ricas, ceda vez mds dindmicas, pueden ser contempladas
"ecomo vidas tranguilas, como estdticas causas de éxtaais".19
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Al proyectar el lenguaje sobre cada cosa, la incluimos en una cate-~
goria lingliistica, nos sbrimos de manera mds o menos difusa hacia
el horizonte ideal al que tiende germinativamente. Horizonte que,
como "a priori" cultural condiciona estrechamente la fabricacidn y
concepeidn mental de la cosa. La cosa lanza pues simultdneamente
hacia la ldgica estructura contextual del lenguaje en que se funda
y hacia las oscuras, concretas vivencias humanas en las que vive.
Jean Wahl al referirse al viejo concepto filosdfico de substancia
lo presenta como un compromiso entre dos tendencias, la que trata
{como la ciencia) de "descubrir relacicnes cada vez mds sutiles,
estructures cada vez mds evanescentes" y la que en direccidn
contraria (que sigue siendo necesaria) nos hace "volver hacia lo
mds profundo, hacia lo que hay de casi o incluso del todo inefable
en la experiencia, hacia un sentimiento henchido de opacidad vy
espesnr".zu Nuestra investigacidn antropoldgica, situada a un ni-
vel muy concreto, de apoyatura empirica convivencial, parece exi-
gir la revalorizacidn investigadora del concepto de substancia,
abierto a la vivencia de la realidad irrepetible y de la identidad
atemporal, a la que se llega en un ir y venir interpretativo entre
el andlisis de las mds sdtiles releciones y la comprensidn de den-
sas subestructuras. .

Nuestro ejemplo etnogrdfico se mueve dentro de un concreto
cempo substancial: el de las cosas artificiales con sus peculiares
caracteristicas analiticas, sdélo parcialmente generalizables.
Dentro de &1, he escogido sin duda un ejemplo especislmente signi-
ficativo, nada tan apropiade como el "sobrado" para significar la
duracidn de las cosas concretas. Pocas cosas tan cosas como el
"sobrado", tiempo extratemporal, tiempo hecho materis, reloj
cultural que ordena actos y vivencias, recordatorio donde la vida
familiar dura, foco de actividades. El "sobrado" es signo eximio
de la pequefia perennidad de las cosas. Es también, por otra parte,
encarnacidn de la esencia ideal de la casa gallega en su pequefa
elevacidn, segregada del! sjetreo cotidisno por le supervivencia.
Si en este claro ejemplo, su calidad de substancia resalta con es-
peciales colores, las otras cosas desparramades espacislmente:
muras, caminos, puentes, bosques, tierras cultivadas parecen man-
tener - hecha girones, hitos y remansos - la materislizacidn vivi-
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da de una sofiada eternidad. Nuestra arqueologia antropoldgicae,
abierta hscia una paleontologia semdntica, nos ha exigido deter-
nernos, al socaire de nuestra inquietud relacional, en las mds sd-
iidas permanencias de esta forma de vivir.

NOTAS

1. He tratado este tema con mayor detalle en mi obra de 1984.
Resumo aqui ideas necesarias para la reflexidn posterior.

2. Me fundc en los datos del "“Catastro de Ensenada", censo socio-
econdmico realizado en 1752, en toda Espafia, con un lujo de
detalles de extraordinario interés. Al hablar de cada casa, se
especifica si es de uno o dos pisos{ He consultado los origi-
nales conservados, referentes a mi 2zona, en el Archivo
Regional del Reino de Galicia de Ls Corufia.

3, Solian separarse por el mismo sistema, unas dependencias de
otras. Algunas, excepto las vacas, eran cobijadas en dependen-
cias secundariag separadas de la vivienda.

4. "“Scbrado" tanto en castellano como en gallego puede significar
también algo que sobra o que es rico y abundante.

5. Solfa dedicarse a la tarea de la costura, a las chicas mds fi-
nas de la comunidad, el ser costurera suponia un cierto nivel
de prestigio ante los jdvenes solteros.

6. Entiendo que la razdn es ecoldgica ante todo, pues asi se ai-
reaban bien las sdbanas y no coglen humedad antes de acostar-
se.



' MERIDIES N° 4 - 1986 585

10.

11.

12,

13.

14.

La familia tipica es la familia troncal, pudiendo permanecer
en cada generacidn, junto con el matrimonic que gueda en casa,
algunos hermanos solteros.

El nombre de "sobrado" se reserva para agquel piso inicial en
que duerme les femilia. Los otros pisos afiadidos son llamados
"cuartos'.

Era frecuente una vez casado en casa un hijo el que el matri-
monio viejo abandonase el "sobredo", yendo a dormir a la coci-
na en un lecho cerrada, de forma de armario, denominado
"alcaba". El viejo matrimonio habia cumplido ya su servicio
debido & la casa. E1l nueve matrimonio .en cambio, debia inte-
grafse desde el primer dim, el cdnyuge de fuera debls acredi-
tarse sin paliativas como totalmente perteneciente a la unidad
familiar.

El armazdn de madera del tejado dejaba caer con frecuencia un
suave polviilo, que era sacudido y barrido a dierio. Sobre laa
camas se penian muchas veces cobertores de corteza de 4rbol,
tablas o telas para protegerlos.

Montdn de paja almacenado en el exterior dando a la techumbre
una forma cdédnica. El conjunto de estos elementos evoca un uni-
verso cerrado celosamente defendido.

Subre este tema ha escrito extensamente LISON TOLUSANA;'sobre
todo (1979).

El término "“cerrado" es repetido machaconamente por los
protagonistas. Evoca claramente un ideal cultural.

La parroguias en Galicia no es sélo unidad administrativa reli-
giosa; es ls unidad bdsica de identidad espacial-comuniteria,
que da unidad a un conjunto de casas (frecuentemente entre 100
y 200} / dentro de un hdbitat extraordinariesmente disperso.
Sobre el tema: LISON TOLOSANA (1971) y FERANADEZ DE ROTA
(1984},
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- 15,

16.

17.

18,

19.

20,
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Incluso en una costumbre al parecer mds antigua y de la que se
me ha narrado algdn caso, la madre y sy criatura permanecian
algunos dias sobre la paja en un pequefio umbral de la casa.
Solia justificarse por la conveniencia de que la madre no
manchase las sdbanas de la cama. Cuando pasedos unos dias po-
dian subir, el nifio ya estaba bautizado. La madre tardaria to-
davia algdn tiempo mds en ser gutorizada por el sacerdote para
entrar en la iglesia parroquial.

Recordemos que los animales pequeRos, a veces incluso las ca-
bras se movian por la zona de habitacidn humana. En las plata-
formas instaladas en la cuadra, se almacenaban patatas y otres
productos.

Entre otros aspectos significatives, a la vaca se le da comida
caliente, es la dUnica a lé que se daba pan (con aqua), Mporque
trabaja la tierra® (tira del arado); recordemos que en su cua-
dra nace el hombre.

Acerca del papel que juega la metdfora en la construccidén de
una identided sobre el pronombre incoativo, me ha resultade

especialmente ilumipador JAMES W, FERNANDEZ (1974).

JEAN WAHL (1950).

Idem.
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FONCTIONS SOCIALES DU CARNAVAL EN
ANDALOUSIE RURALE, 1936-1975

David D. GILMORE
(Univ. of New York a Stony Brook)

Les agravies du Carnaval andalou - invectives, injures,
harcdlements -~ ont une longue histoire, probshlement saussi an-
cienne que la célébration elle-méme. Le Carnaval en Espagne remon-
terait évidemment 3 1'e#re pré-chrétienne. Dans un livre bien
documenté, Julio Caro Baroja (1965) retrace les origines et la ré-
partition spatiale de ces bacchanales en Faveur en Europe
Occidentale et en Espsgne. Mais dans un oguvrage de prds de 400 pa-
ges, il n'en consacre que quelques-unes aux agravios, é&ldment
essentiel des rites, Pendant la Seconde République, et m2me avant,
la célébration était politisée et devenait prétexte & violences et
4 manifestations. Comme pour établir des scores personnels, les
militants de tous les partis et de tous les credos s'organisaient
pour faire passer leurs messages dans des chansons provocantes et
des pantomines. En particulier les pauvres et les exclus en
Andalousie saisissaient 1'occasion pour exprimer leurs ressenti-
ments accumulés contre les riches et les détenteurs du pouvoir,
pour dénoncer 1'injustice, chétier ceux qui enfreignaient les tra-
ditions morales du pueblo, son éthique et ses régles de loyauté.

Mais en dehors de la politique, le Carnaval était avant
tout un moment d'affirmation de la morale de la communauté, des
valeurs du pueblo et de dénonciation de 1'immoralité (cf.
Rodriguez Becerra, 1978). Apprécié parce qu'il permettait & la



590 MERIDIES N°® 4 - 1986

critique, 3 l'accusation et & la diffamation de se donner libre
cours, 1l constituait pour les ruraux andalous un forum pour re-
mettre les choses dans le droit chemin en matiére de morale et
d'éthique. (Mintz, 1982: 168-169). Les répressions sur le plan po-
litique et les contraintes de la vie quotidienne tout au long de
1'annde étaient salldgrement rejetées au profit d'une loi morale
plus élevée, celle de l'opinion publique. Selon 1'expression de
1'anthropoloque britannique Yictor Turner (1969), c'était un temps
"iiminal", une lisigre entre deux temps, le seuwil culturel d'une
réalité plus profonde. La voix du peuple, burlesque, souvent acer-
be, stimulée par la féte, était celle du podte, l'artista ou le
maestro. Fréquemment illettrés, ces Homdires andalous exprimaient
les sentiments de la population en tournant en ridicule, de fagon
parfois caustique, les faits marquants de 1'année. Ils chantaient
la conscience morale de leurs semblables, donnant la parole & ceux
qui ne l'avaient pas, le pouvoir & ceux qui en étaient dépourvus.
Le Carnaval était le vortex moral de la culture rurale andalouse,
son creuset; chacun étant roi, la communauté unie comme en croisa-
de, le poing invisible d'un jugement moral collectif était assené
par la voix railleuse de ses représentants,

Pourtant le Carnaval, en dépit des querelles, n'entralnait
pas sur le plan social la désunion., I1 raffermissait au contraire
la tradition et les valeurs partagées. Ainsi de fagon paradoxale,
les rites et les potmes provocants et agressifs, les bagarres et
les mauvaig traitements du Carnaval exergaient, au plan du groupe,
une fonction sociale positive: ils aidaient & maintenir intect
1'ordre moral traeditionnel. L'objectif de cette communication est
d'illustrer comment les agravios lancés au Carnaval renforcent pa-
radoxalement la solidarité et 1'union du groupe - dans ce cas les
membres de le classe des travailleurs d'un bourg rural andalou -
sous la dictature, 1936 & 1975,
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La fate de la raillerie

Le Carnaval est la féte profane qui se déroule avant le
Car8me dans tous les pays catholiques. De tous temps, c'est une
période de liberté et d'excks par opposition su mois de jeOne et
dtabstinence qui suit pour les bons catholigques. La piété, bien
s0r, n'est pas nécessaire 3 la pratique de ces divertissements
campensatoires; une communauté laique comme celle du bourg rural
sévillan de Fuenmayorl profitait de la tradition pendant la pério-
de en question pour s'adonner 4 la licence et au désordre. Il ne
s'agit pas d'une trdve dans la pratique religieuse d'asctse volon-
taire (aspect qui é4tait et qui demeure peu important) mais d'une
suspension des contraintes morales et culturelles de 1'ennée, du
sentiment tout-puissant et inhibant de ls honte (la verguénzs). A
Fuenmayor, la tradition du Carnmaval est restde forte en dépit des
interdictions et des restrictions gouvernementales de la période
1937-1975. Les gens le célébraient frénétiquement durant quatre
jours, du dimanche au mardi gras inclus. Ensuite la folie s'arré-
tait jusgu'su dimanche suivant, premier jour du Caréme et dernier
de la feéte. La Carnaval fut rendu légal & Fuenmayor en 1967, mais
il resta sous la surveillance de la police jusqu'en 1967. _

Soulignons que toutes les classes sociales du bourg ne
participaient pas au méme degré & la fete pendant la période
franquiste. Nous insisterons davantage sur la participation en
fonction de la classe sociale ci-dessus, & propos de 1'analyse
des significations sociales latentes de 1'événement. De nos jours
{1985), les gens d'Andalousie appellent encore le Carraval une fé-
te "du peuple", un événement des pauvres de la communeuté, des
gens du peuple, el pueblo, des ruraux. Traditionnellement, les ri-
ches, los ricos, y participaient dans une faible mesure, voire pas
du tout. Ainsi, la majorité des participants appartenaient-ils aux
classes défavorisées; c'etait principalement des ouvriers agrico-
les (jornsleros, journaliers sous-employds) et des paysans pauvres
(appeldés mayetos b Fuenmayor et dans les environs). Quelques fa-
milles de propriétsires terriens s'y ajoutaient, bien-sOr, =i el-
les avaient une bonne moralité et ne craignaient pas de revanche
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pour des torts réels ou supposés qu'elles auraient causés & des
pauvres. Sachant cela, les grands propriétaires terriens, les se-
" figritas comme les Andalous aiment & les appeler, ignoraient ou-
vertement ces festivités sous la dictature. Certains se faisaient
un devoir de quitter le village pendant le Carnaval pour des rai-
sons de discrétion - et parfois de sécurité personnelle. Leur ré-
ponse & la conduite des gens du peuple étail souvent l'hostilité
ouvertes et le mépris, plutét que l'inquidtude. En 1973, un infor-
mateur de la classe aisde qualifiait cette fete de "grossidre,
laide, et tout juste bonne pour les pores". Un autre, mogins hosti-
le, écarta le sujet d'un geste dédaigneux de la main, manifestant
ainsi son indifférence.

En quoi consistait donc ce Carnaval des classes défavori-
sées? ('était une féte informelle avec déguisements, chansons et
divertissement spontané. Mais il y avait des traditions non écri-
tes & Fuenmayor. Le principal événement consistait en un va-et-
vient informel dans la rue principale du bourg. Les gens arri-
vaient habillés de fagon fantaisiste. Mais ces costumes avaient
tous quelque chose en commum; ils couvraient entitrement le corps
et surtout le visage (ceci est moins vrai de nos jours ob le
Carnaval est soutenu par les municipalités démocratiques et de
gauche). Certains participants portaient des masques achetds dans
le commerce; d'autres utilisaient des masques en carton faits & la
main. D'autres encore s'enveloppaient la téte de vieux vétements,
de chiffons, de bas etc. Cependant, toute personne déguise cher-
chait surtout & couvrir son visage, afin de ne pas 8tre reconnue °
du public. Voild l'essentiel du déguisement: la dissimulation,
plus que la beauté ou l'originalité - bien que celles-ci n‘en fus-
sent pas tout & fait sbsentes. Grdce b cette identité cachde & la
vue du public, la personne déguisée, homme ou femme, se sentait
liberée des contraintes habituelles. Aussi se sgentait-elle momen-
tanément en dehora des rdgles de politesse et de toute entrave.
Temporairement délivrée de cette fagon et protégée par la conven-
tion de 1'inviolabilité du masque, elle pouvait laisser libre
cours b ses sentiments sexuels et agressifas sur des cibles
choisies, Libérée des contraints de la vergiienza, la persanne dé-
guisée en profitait pour faire hante aux autres.
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Semblables pratiques se rencontrent dans d'autres pays la-
tins (Gonzalez, 1950; Galt, 1973).2 Mais contrairement aux festi-
vités sud-eméricaines et italiennes, 1la version andalouse
{théoriquement illégale jusqu'en 1967) n'était pas un divertisse-
ment formel et organisé. A Fuenmayor, il n'y avait ni salle de
danse publique, ni c¢lub ou association pour organiser le
spectacle. C'était entitrement spontané: wun thdéatre de rue
gsemi-légal. Une seule exception ¥ cela, un orchestre ambulant, la
murge (= comparsa). Ces murgas étaient une véritable institution du
bourg, la pikce maltresse de la culture populaire andalouse.
Composés de quelques musiciens locaux de talent, lea orchestres
jouasient des fifres de leur fabrication et des tambours entidre-
ment décorés de plumes et de serpentins, en parcourent les rues
dans un ordre plus ou moins parfait. Chaque orchestre avait un
chef ou maestro. Celui-ci composait lea couplets des chansons et
les dirigeait plus ou moins.

La féte déclenchait une excitation intense et croissante dans
le bourg une grande part de cette excitation provenait du déguise-
ment et des privilbges spéciaux qu'il conférait, grlce & 1la
dissimylation, Durant le reste de 1'année, les gens de Fuenmayor
se sentaient sous les regards vigilants et mme critiques d'un ju-
ge collectif tout puissant: non seulement les sutorités politi-
ques, mais aussi les sutres personnes prétes & critiguer (los de-
mds) et les omniprésentes mauvaises langues (las malas lenguas) et
lo que dirdn, le qu'en-dira-t-on. Comme dans toute communauté, le
villageois andalou craignait la condamnation morale de ses sembla-
bles, telle qu'elle s’exprimait dans la désapprobation collective,
par les railleries, les ragots, les calomnies, les surnoms peu
flatteurs, les regards durs, le mauvais oeil et par d'autres types
d'agression indirecte que mobilise une moralité de la punition.
Cette crainte paranoiaque ainsi gue la conformité aux normes so-
ciales qui en rdsulte dans toute micro-société ol priment les
relations interpersonnelles, dépendent de la capacité psychologi-
que & éprouver de la honte (la vergilenzm). Autrement dit, les
sanctions du groupe vigilant ne peuvent avoir de sens que si la
personne sous surveillance est sensible aux sanctiona informelles
de 1l'opinion publique. Ceci dépend évidemment de 1'existence chez
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elle d'une identité sociale connue et reconnue. Le villageois
craint de subir publiquement la "honte". C'est dire que, pour pou-
voir agir comme instrument de contr8le soccisl, le sentiment de la
honte exige & la fois une asaistance qui observe et un objet iden-
tifiable sur lequel se porter. Contrairement & la culpabilitd, la
verglienza est une expérience sociale bi-polaire qui met en rela-
tion le sujet et des personnes significatives pour lui. Il existe
une extériorité du processus de la honte, "corrélat objectif" et
social. Ainsi, si 1'individu est masqué et non reconnaissable, il
ne peut plus etre identifié et n'est plus rendu responsable des
déprédations occasionnées. Pendant toute la période historique ob
les visageslétaient masqués, la surexcitation du Carnaval prove-
nait de ce simple fait. La perte momentande de 1'identité permet-
tait d'évacuer la honte. Comme disent les gens: se quita la
vergilenza. '

Mais il y avait plus. Libéré des contraintes de 1l'opinion pu-
blique gréce au déguisement, le pitre masqué n'était pas seulement
autorisé, mais asussi encouragé & avoir un comportement normalement
interdit: on s'attendait & ce qu'il montrat un comportement scan-
daleux et injurieux sur le plan de la violence ou de la sexualité,
parce qu'il était source de divertissement et mandataire des Ffor-
ces collectivesa, libératrices des impulsions.

Quoique libéré de la honte, il devait agir conformément & des
régle appropriées sau comportement ludigue; et ces "reégles d'anor-
malité" découlaient directement des oppositions sous-jacentes pro-
pres d la culture andslouse: licence/contrainte; politesse/agres-
sion;  homme/femme;  convivialitd/dqoisme;  public/privé. Le
personnage masqué du Carnaval faisait surgir de fagon dramatique
la face cachde du contrepoint andalou, en réconciliant les
contraires au moyen d'inversions dialectiques: travestissement,
impudeur, vol, licence, agression ouverte - tout cela au service
de le convenance sociale et sexuelle. De ces frasques de Carnaval,
il ressaort un paradoxe culturel typique: affranchi de la honte, le
porteur de masque fait honte aux autres; éhonté, il porte la ver-
glienza au pinacle des vertus publiques.
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La honte est mige en congd

Hors de 1'emprise de la honte, on se comportait pendent le
Carnaval sans inhibition, et on suivait deux types de comportement
codifiés. L'un concernait la licence sexuelle, 1'autre, la violen-
ce agressive.

Les ébats lubriques qui se déroulaient rappellent ceux observés
dans d'autres Carnavals latins. Mais on trouvait ici quelques dé-
tails particuliers. Comme on pouvait s'y attendre, il y avait
besucoup de jeux brutaux indécents et agressivement sexuels de la
part de femmes normelement réservées. Les mdscaras abordaient les
spectateurs masculins et leur faisaient des propositions, exhibant
3% l'envie leurs poitrines et leurs derridres bien rembourrés.
Langant sll2grement des obscdnités & la joie géndrale: "plantez
votre chose ici", quelques mdscarae provoquaient un passant en
donnant un coup de leurs gros postdrieurs (culos). "Aimes-tu ma
croupe?", "Est-ce que mes seins {pechos) te plaisent?” Comme le
disaient les hommes, on mettait ainai en évidence le cdtéd "chaud"
{caliente) des femmes locales. Habillés en femmes, les hommes aus-
si #teient provocants quand ils abordaient des femmes dans la rue,
mais gutre plus qu'd d'autres moments d'oisiveté, quend ils
n'étaient pas déguisés.

L'agression non sexuelle prenait différentes formes. La
premitre était 1'agression physique déclarée. Naturellement cels
éteit (et demeure} strictement interdit en Andalousie rurale, mais
besucoup de gens, surtout les jeumes, se langaient dans la violen-
ce deés 1'ouverture des hostilités. lls parcoursient le bourg armés
de longs batons ou palos. Les hommes et les femmea déguisés se
promenaient par petits groupes ou deux par deux, trés rarement
seuls. Lea hommes quant 3 eux avaient edopté une tactique pour se
défendre, Les jeunes gens et les gargons utilisaient leurs palos
pour effrayer et pour attaquer les autres porteurs de masques et
les spectateurs, parfois presque méchamment. 5'ils étaient nom-
breux, prétendaient-ils, ces attaques pouvaient @8tre portées
impunément. Tout ceci peut pareltre désagréable, mais les gena
soutenaient qu'ils avaient davantage éprouvé l'excitetion déli-
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cieuse de la poursuite gue la rigueur des coups.

Certains de ces bétons étaient des roseaux que leurs utilisa-
teurs fendaient & leur extrémité. Quand on agitait ces gaules, el-
les faisaient un violent bruit de salve, presque comme la détona-
tion d'un fusil ou le claquement d'une cravache. D'autres bétons,
manches & balai ou manches de vieux instruments agricoles, étaient
brandis en tournoyant sans faire de bruit, mais avec des rdsultats
. identiques. Dans les deux cas, les batons étaient utilisés sans
pitié pour créer le maximum de désagréments aux spectateurs. Quand
Jj'ai demandé & mes informateurs pourquol ils aimaient toutes ces
méchancetés gratuites, ils ont exprimé leur surprise gue je pose
une telle question. Pour eux, ce genre de violence constituait
"]1'&me” du Carnaval, une bonne rigolade, évidemment. S5i je deman-
dais aux gens leurs motivations, on me disait que 1"essentiel du
Carnaval était de malmener (molestar) le plus de gens possible.
"Nous venbns pour provoquer les gens™, ce qu'ils admettaient de
bon coeur. Un homme exprimait ce sentiment en 1973 en disant que
la fipalité du Carnsval était de "darle el palo, o la lata, a la
gente". Un autre ajoutait simplement qu'il était venu "pour la ba-
garre" (pa‘pelear). Le Carnaval fournissait donc un exutoire & une
violence flottante, une occasion pour s'en prendre aux autres,
pour se rassembler dans un état d'esprit d'excitation beiliqueuse.
Car provoquer autrui, c'est 1'entralner, établir le contact, et
lui communiquer une excitation qui a une signification sociale. Le
combat n'exprimait pas seulement 1'agressivité, mais aussi un dé-
sir spontand de socialisation, d'engagement. Paradoxalement, par
deld 1'agression se constituait 1'unité. Nous reviendrons plus
loin sur ce sujet.

L'agression physique était géndrale, mais contenue. Les gens se
bourraient de coups, mais ceux-ci ne laissaient pas beaucoup de
traces; personne n'était sériecusement blessé. L'agression verbale
était tout autre chose. Elle pouvait Btre plus grave. Les réputa-
tions souffraient plus gque les corps ‘et les épidermes sous la vo-
lée des coups de baton, 11 y avait essentiellement deux formes
d'insultes verbales, qui dépendaient du nombre des participants et
du contexte. Le premier type avait cours entre individus ou au
sein d'un petit groupe. Le second était public et se faisait par
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1'intermédiaire des chansons satiriques interprétdes par les
murgas, auxquelles la communauté entidre participait. Le premier
type d'insultes était lancé par les porteurs de masques, agissant
sous le coup de leur inspiration. Déambulant dans la rue principa-
le, ils accompagnaient leurs victimes en leur décochant les fla-
ches de leura propos malveillants. La foule rugissait son approba-
tion.

Beaucoup d'informateurs voyaient édvidemment dans cette pratique
de la médisance en public le coeur et 1'Ame de la féte. Et c'est
en raison de la violence et de la crudité des propos calomniateurs
exprimés publiquement que la féte du Carraval était souvent consi-
dérée comme la féte de la raillerie (fiesta de la critica). En
fait, beaucoup de ces attagues verbales visaient simplement &
tourner en ridicule les petits travers des gens, plus que leurs
vices. Par exemple, un homme qui avait trébuché un jour et dtait
tombé au milieu de la rue fut interpellé par un homme masqué qui
lui demanda s'il avait cessé de boire. La foule s'esclaffa, mais

_chacun savait qu'il n'était pas un alcoolique. L'avertissement
était plut6t géndralisé sous forme d'une legcon de morsle portant
sur ce que pouvait entralner un comportement déplacé en public,
dont le fait de trop boire, de tomber et de se donner en spectacle
sant gque des catégories connexes. L'avertissement implicite
concernait 1'inconvenance de 1'acte effectu€ en public, ou comme
le disaient les gens, 1'ahsence de "retenue" (formalidsd) dans les
lieux publics; ce qui est considéré comme répréhensible et laid
(malvisto y fea).

Souvent anodins, ces agravios pouvaient croltre en gravité et
devenir grossiers et orduriers. Dans certains cas, un homme ou une
femme qui avait enfreint sans honte une convention devenait 1la
cible d'une atteque soigneusement orchestrde; une sorte de vito 3
échelle réduite, comme celui décrit par Pitt-Rivers (1961:
169-175) pour Grazalema. Il y en avait eu un exemple cédlibre quel-
ques annges avant mon arrivée & Fuenmayor (juillet 1972). Un jeune
homme, qui & émigré depuis, avait, prétendait-on, épousé une jeune
fille dont la réputation n'était pas sans ta8che. Apparemment, elle
s'dtait engagée avec plusieurs jeunes gens avant lui et elle les
avait tous laissés tomber. Certains de ses soupirants éconduits
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déciderent de la punir & travers son mari. Pendant le Carnaval,
ils suivirent ce dernier dans la rue, l'entourgrent et le menaci-
rent de leurs cannes et de leurs batans, Alors qu'ils maintenaient
en quelque sorte captif le pauvre homme dans la rue, iis commencé-
rent & énumérer 3 voix haute les é&carts de conduite passés de sa
Jeune épouse. Les insultes étaient renforcées par des descriptions
hyperboliques des prouesses sexuelles de sa femme, avec des dé-
tails suggestifs, sccompagnées de clameurs humiliantes de "cocuy
(cabrén). Des spectateurs évidemment s'arrétdrent pour assister au
drame et beaucoup les rejoignirent. En position d'infériorité nu-
mérique et intolérablement honteuse, la victime s'écrouls bientot
en larmes impuissantes et peu viriles. Peu de temps aprds, sa
femme et lui décidirent de partir pour Barcelone.

Les couplets des Murgas

’ Les voies de fait et les exécutions verbales du Carnaval tradi-
tionnel continuaient ainsi pendant des heures. Parfois, les mur-
guistas, les musiciens, s'enfongaient dans la foule. Comme la Mer
Rouge, les vagues humaines s'entrouvraient pour accueillir les
chanteurs. Les gens les acclamaient en criant frénétiquement.
C'était le moment tant attendu. Fifres et tambourins retentis-
saient, les hommes déambulaient en chantant leurs couplets, Qui
allait &tre la victime cette annde? Quelles inconséquences
allalent-ils dénoncer? L'excitation battait son plein. Alors ils
tournaient 1'angle de la rue et les gens clamaient des viva en si-
gne de bienvenue. Les fifres langaient dea notes aigués, les tam-
bours résonnaient, le maestro agitait sa baguette: la foule se
taisait et la chanson commengait. lLes mots s'écoulaient comme des
trilles, débitant tous les genres de transgressions et de sottises
marquantes accumulées au cours de 1'annde édcoulde. Qui en &tait la
cible? D'abord, les mécontents chroniques qui dédaignaient les
normes de politesse de la communautd. Les dévoyés étaient aussi
attaqués, les fourbes, les personnes vénales, les orgueilleux, les
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corrompus, les lubriques, les Btres sans moralité, les avares et
les prodigues, les femmes qui tourmentaient leurs maris, les hom-
mes qui battaient leurs femmes, les imbéciles, les fripons, les
faibles, les gens qui agissaient comme si le Carnaval durait toute
1'année, les trop chanceux, Les podtes diffamaient tous ceux qui
se destacan, en osant s'élever su-dessus de la masse ou en ne par-
venant pas & a'y conformer. Voyons quelques chansons. Tout d'sebord
un des thdmes favoris: 1'avarice ou ls prodigalité.

Certains cultivateurs ont la fécheuse réputation d'étre avares
(guriche). La générosité est une vertu supréme en Andalousie. Un
homme bon est un homme qui partage . En général, la libéralité est
largement approuvée: c'est une vertu masculine courante. Offrir le
peu qu'on a ou le partager sang recherche apparente de contrepar-
tie est un signe de droiture morale. Une attitude peut-8tre, mais
qui eat prise trds au sérieux. Elle est révélatrice étant donné la
pauvreté et la nécessité de 1'aide des voisins. Chaque annde, un
nouveau grippe-sou était cloué au pilori dans les chansons du
Carnaval. En 1966, c'était le tour d‘Alfonso Lora, connu sous le
sobriquet de "Perico Mateo". Alfonso envoya son fila arcidré
Leonarde graisser et réparer leur nouveau tracteur, parce que,
d'aprds ce gue disaient les gens, il était trop pingre pour 1'en-
voyer au garage. Habituellement, les hommes n'essayent jamais eux-
mémes de faire des réparations mécaniques, laissant cela aux
spécialistes. La mentalité du bricoleur leur semble étre un signe
de sottise et de ladrerie. Dans leur vil désir d'économiser quatre
sous, pére et fils se tourndrent vers un autre radin eppelé
Juanito, "El Calero" de son surnom, qui prétendait avoir de 1l'ex-
périence en matidre de mécanique. Mais malheureusement il se révé-
la #tre aussi ignorant que les Mateo. Ecumant de rage et compld-
tement abruti par les conseils confus de Calero, 1'incompétent
Leonardo sabota le travail. De plus il rdussit ¥ se prendre les
doigts dans le moteur, et se donna en spectacle en hurlant de dou-
Jeur sur le chemin de la maison du docteur, suivi de son pkre et
de Calero pour toute consolation. L'événement fut commémoré par
les couplets suivants:



600 MERIDIES N® 4 - 1986

Los mayetes (= campesinos) de este pueblo
Estdn aburrido y no pueden vivir.

Uno que vive en la calle el Bolo

Ha comprado un carro,

Y lo vamos decir.

Todo el dia se lleva grasando

Su Leonardo se pilld los dedos

Y al Postigo se fue,

Dando gritos y eso.

Quien lo entiende es "Perico Mateo®.

Todo aquel que sea mayete

Y no sepa lo que es agonia,

Le pregunta a Juanito "El Calero”,

Que es un "pijusrero” (pegujalero=campesino pequefio)
De tode su vida!3

Gaspilleurs et prodigues recevaient aussi leur chéitiment
(caatigo). Une fois, une femme maride d'dge moyen, vaniteuse, qui
voulait paraitre plus belle, décida de se faire faire une élégante
coupe de cheveux. Ceci se passait en 1970, a 1'époque ol certaines
femmes pleines d'audace affectaient de suivre la nouvelle mode. Le
probleme é&tait de trouver comment payer. Elle était pauvre. Son
mari désapprouvait les dépenses frivoles. Mais elle voulait paral-
tre & la mode. Aussi s'en alla-t-elle vendre au marchand ambulant
une des poules de race de son mari. Enfin son mari rentra chez
lui, ignora la nouvelle coupe, mais remarqua 1}'absence du volati-
le. "OU est la poule?" demanda-t-il en regardant autour de lui.
Eille inventa alors une histoire, mais il découvrit trks vite la
vérité. Empoignant des cisailles, il 1lui tondit avec brutalité
ses nouvelles boucles. Les voisins, évidemment, essistérent & tou-
te la sceéne avec une hilarité croissante. Les musiciens un tiré-
rent la chanson suivante pour le Carnaval:

El cuarenta porciento de cuarentonas
Se han cortado el cabello,

Y se han afeitado muy a la mode.

El otro dia mi vecina
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Hebld con un reccbrero

Y le vendid una gallina

Para srreglarse el cabello.

£]1 marido que se da cuenta

Un dia que salid el corral,

Le preguntd a su seflora:

"La gallina donde estd?

"Esa galliina, Francisco,

Se echd el otro dia clueca,

Se 1la ha llevdo mi prima,

La de la calle la Vuelta."

El marido descubre el engafio,

Y no tienne mas poeracidn (sic)
Que coger unas tigeras muy grandes
Y hacerle un pelado de marca mayor.

Les pottes se moquaient ainsi des gens futiles et pleins
de prétentions {cursi), ceux qui essayaient de s'élever au-dessus
du commum des mortels. Le dernier cri de la mode était ridicule
8'il offensait la modestie et le respect des normes tradition-
nelles. Quelques jeunes filles commencérent & porter des mini-
jupes au début des anndes 70, surtout des jeunes filles de
classe moyenne, qui avaient des prétentions & la sophistication.
Les pottes leur répondirent par l'avertissement suivant:

Este afio las mocitas, {bis)
Le han dado por llevar
Colgada ura cadenita

Y unas medias muy cald

Por les calles ellas

Van diciendo vida mia,
Quiero ser ye-yé

Llevando una minifalda, (bis)
Que el ombligo se le vé.
Parece el mono de un circo
Cusndo charlando se ven.
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Cualquiera llega

A pedirle un paseito

Con la cara que suelen poner,
5i es que eres un rebuscao
Pues lo llegues

Y quedards mejor.

Ldstima pintura

Que te pones

Y no sabes lo fea que estd.”

Le message était donc celui-ci: respectez les moeurs an-
ciennes, jeunes filles, ou vous ne trouverez pas de mari.

Evidemment, les édcarts de conduite sexuelle étaient un des
thémes favoris des podtes du Carnaval. Dans les anndes 1950, tous
les travailleurs avaient acheté des bicyclettes. Quelques Jeunes
filles intrépides se mirent & monter sur leurs portebagages, maisg
ceci facilitait un rapprochement physique que les gens de 1'époque
trouvaient inconvenant. Voici la chenson satirique sur ces femmes
ai peu discrates:

Se ha pueato muy popular la bicicleta.
L.as mocitss de este pueblo

Estdn muy contentas.

Cuando salen de paseo

Suelen decir: "voy e busca de mi novio
Que ha comprado una y me voy a subir.”
Salieron una buena tarde

A der un paseo

Por la estacidn,

Y cogieron un gran bache,

Y al suelo cayeron

Rodando los dos.

"Préstame por Dios ausilio,”

Ella dijo a Nicolds,

"No sea que pasa alguién,

Y vea que tengo le bomba clavadal"



MERIDIES N° 4 — 19856 603

Des femmes aussi effrontédes s'attiraient des ennuis et une
cinglante critique publigue. Un autre genre de personne_ qui pou-
vait se trouver brocardé était 1'éternel célibstaire. Les Andalous
accordent une importsnce primordiale & la vie de famille et
naturellement 3 la Ffécondité du couple. Les hommes et les femmes
qui refusent de se marier sont considérés avec mépris comme des
dqgoistes, des excentriques et guscitent la réprobation générale.
En outre, on dit qu'ils négligent leur devoir envers la communauté
et 1a nation de procrder de nombreux enfants en bonne gsanté, obli-
gation de tout sdulte. Les célibataires des deux "sexes éteient
danc la cible des plaisanteries sarcastiques des podtes du
Carnaval. Toujours cbjet de pointes anodines, le célibat pouvait
aussi Atre considéré comme un comportement honteusement déviant;
un état anormal qui allait contre la sexualité admise par 1'ensem-
ble de la communauté, et qui, dans l'esprit des Andalou, reflate
quelque tare psychopathologique ou anti-sociale {voir Brandes,
1976). Comme la pingrerie, le célibat suggire une personnalité re-
pliée sur elle-mgme (cerrado), secrdte, de quelqu'un qui refuse de
a'engager, de partager. Puisqu'il entrelne ce double affront
contre la nature (naturaleza), le célibat &tait parfois tourné en
dérision dans des couplets qui pouvaient devenir vindicatifs, sur-
tout dans le cas ol une femme séduisante rejetait ses prétendants.
Ce comportement n'est pas seulement déviant et choquant, mais il
sous—entend un #Agoisme déplacé et une fausse supériaorité dans la
mesure ob il parslt exprimer une condamnation méprisante des
hommes de la localité.

I1 y avait une femme de ce genre & Fuenmayor dans les an-
ndes 1960. Elle s'appelait Maria. C'était une jolie fille, banne &
marier, de 25 ans environ, au teint h8lé, bien batie et su ban
caractére. Mais pour une raison incompréhensible Maria avait cons-
tamment repoussé tous les prétendants, méme ceux qui étaient
besux, aisds ou qui présentaient d'autres qualités conformes au
code de valeurs de la communauté. Pour les hommes du bourg - et
pour les femmes traditionnelles également - cette attitude consti-
tumit un affront au narcissisme masculin si cher & la culture an-
dalouse et une menace pour les valeurs du groupe concernant le
comportement adulte normal.
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Maria appartenait & une famille ordinaire de la classe
moyenne, normale et respectdée par ailleurs. En partie par plaisir
et en partie pour gagner un peu d'argent, elle élevait et vendait
des lapins. Les gens disaient qu'elle s'intéressait plus & ses la-
pins, dont elle s'cerupait avec affecltion comme s'ils é&taient des
animaux familiers, qu'aux hommes. Devenue une jeune Ffemme sddui-
sante, son attitude distante et froide fu considérée comme scan-
daleuse par le communauté. Durant le Carnaval de 1968, les pottes
prirent leur revanche en composant la chanson suivante. En lui
donnant un sens grossier de fixastion affective 3 soi-méme d'ordre
pathologique, la chanson critiqueit 1'attitude diatante de Maria
dans une allégorie qui rabattait son orgueil et 1'humilimit. Tout
repose sur le sens du mot comejo (lapin) qui, en argot, signifie
1'organe sexuel féminin. Apparemment les paroles tournaient en ri-
dicule 1'attachement de Maria pour ses animaux, mais le symbolisme
sous-jacent concernant la masturbation et 1'auto-érotisme me Ffut
expliqué par mes informateurs. Le titre de la chanson est "“El co-
nejo sin pelo”.

tEste afo, la nifia Maria fue al campo,
Y un conejo campero pilld.

Se lo trajo metido en su pecho

Con esmero ella lo erid.

La muchacha eutd con su conejo

Y no sebe lo que hacer con é1,

Y tanto pasarle la mano lo estd
Dejendo pelade de tanto jugar con é1.

(dicho) "Maestro, por mi madre so lo juro y esa la pura verdad,
que los conejos sin pelo nadie lo quiere comprar.”

Poca dinero te dan si tu lo quiere vender.
Poco dinero le dan porque un conejo sin pelo
Hay que ver lo feo que estd.

Su vecina Joaquina le dijo:

Tu conejo tiene enfermedad

Que tan nuevo esté mudado el pelo
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Y la lengua la tenga morada.

Pues yo tengo cincuente y dos efice

Y un conejo casero crid.

No le falta todavia ni un peloc yo lo lavo,
Y lo peino y lo hago su copete.

(dicho) "Maestro, eso no lo creo yo™.

Esc no lo creo yo,

Y no cabe en la cabeza humana,
Porque un conejo sin pelo

No quiere mas que sopa y nanal
No quiere mas que BOpa ¥ nanal ’

La signification en est la suivente: une Jjeune fille,
Maria, se rend demns un endroit agreste et désert, le "campo", ol
elle attrape un lapin. Il lui tient d'enfant et elle le soigne
comme un bébé. Mais elle ignore tout de la vie sexuelle normale.
Eprouvant des pulsions, elle comemnce 3 jouer svec obsession avec
le "lapin" en le caressant et en le frottant. C'est-3-dire, qu'e-
vec 1'4ge, elle se masturbe de manidre compulsive. Treité de cette
facon anormale, le "lapin® se met b perdre ses poile. Enfin sa
sotte voigine Joaquina, une femme mariée de 52 ans, lui conseille
d'aller chercher une perruque pour son lapin malade. En d'gutres
termes, elle prévient Maria en employant un euphémisme de rendre
son petit lapin plus sain et plus attirant pour les hommes. Le
chanteur 8'intercampt 13 et reprend une voix normale pour dire que
tout cela dépasse l'entendement humain; c'est étrange, parce que
ce dont un lapin sans poils {c'est-b-dire un vagin inexpérimenté)
a vraiment besoin est de rapports sexuels (bouille = sperme; ber-
ceuse = amour ou copulation).

Une chanson pareille, chantde publiquement, cause des re-
vages & la reputation de la personne visée pendant longtemps.
Celle-ci est associde & jamais aux distorsions grotesques et aux
images burlesques des couplets et plus jamais ne se liberera com-
plétement des railleries faites en public. Comme une séance publi-
que de fouet, de trigue ou le port d'un bonnet d'ane, la marque du
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blame collectif reste ancrée de facon indélébile chez la personne,
tel un sobriquet., Maris deveit se marier peuv de temps aprds, mais
avec un homme d'un village voisin. Elle supporta le ridicule cou-
rageusement pendant un’ certain temps, puis s'en alla vivre A la
ville voisine avec son mari.

La cohesion par le conflit

Les chansona, les parodies et les railleries du Carnaval
étaient des divertissements qui reflétaient une grande dose
d'agressivité personnelle. Les gens y participaient pour malmener
et harceler, et ils le disasient eux-mémes sens gfne ni hésitation.
Telle qu'ils la décrivaient, la fete était celle de la raillerie
sans frein, qu'ils ne concevaient pas - et qu'ils ne congoivent
toujours pas - comme un joyeux commérage mais comme un acte hosti-
le, une exécution de la personne sociale, un "meurtre par le lan-
gage™ selon 1'expression heureuse de Roland Barthes (1977: 169).
On donnait sussi sux pulsions agressives spus-jacentes la possibi-
1ité d'exploser ouvertement sous la forme de violence ritualisée
(los palos). Les drames individuels du Carnaval sous le franquisme
constituent ce qu'on peut appeler un spectacle combatif, des pan-
tomines d'agressions. La collectivité éteait toujours témoin, juge
et auditoire sussi bien que participant. J'ai suggéré précédemment
que ces agressions ou agravios contribuaient paradoxalement & 1la
spliderité du groupe et & son unité morale. Ce rapport causal est
au moins implicite dans les donndes fournies ci-dessus. Mais
concreétement, comment les passions anarchiques et divergentes du
Carnaval pouvaient elles se métemorphoser en une force centripdte
vers 1'unité et le continuité du groupe? Les relations contradic-
toireas entre les fonctions manifestes (humaines) et les fonctions
latentes (de la société) sont plus complexes qu'un fonctionalisme
simpliste pourrait le laisser croire. Invoquer des fonctions abs-
traites sans en indiquer les rapports est un simple sophisme; des
mots. Pour comprendre les connections intermédiaires, nous devons
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apprécier le contexte historigue et culturel dans lequel ces pas-
sions et ces agressions retentissaient avant la fin de le
dictature. Examinons ce contexte soigneusement 3 la lumidre de ce
que nous connaissons de la structure socisle de la communautéd an-
dalouse traditionnelle, de ss politique et de sa culture.

L *engagement conflictuel

A ce propos, il est essentiel de garder & 1'esprit la
condition des ouvriers agricoles et des paysans pauvres qui perti-
cipaient aux réjouissances du Carnaval avant 1976. Sous la dicta-
ture, et avant, les petits paysans cultivaient leurs champs dis-
perséds tandis que les ouvriers agricoles en ch8Bmage étaient assis
dans les bars des environs, ou bien se déplagaient dans la région
en quéte d'un travail temporaire. Bien qu'il y ait eu du chémage
depuis des sidcles en Andalousie, le développement intensif de ls
mécanisation agricole entre 1950 et 1970 réduisit énormément les
possibilités de travail en ville. Durant la période 1950-1973,
seule la courte cueillette des olives en novembre-décembre four-
nissait un travail sOr. Le reste de 1l'annde, lea traveilleurs
agricoles erreient & travers la région & la recherche d'un salaire
journalier. Ou elors ils émigraient & Barcelone ou en Suisae.

Une conséquence tris néfaste de ce systéme de travail et
salaire fluctuants fut que le groupe des travailleurs se scinda en
acteurs économiques trés individualisés. Chaque homme s'en allait
seul ou avec sa famille nucléaire; chaque famille travaillait
seule. Des voisins se trouvaient séparés par des centainea de mil-
les, occupés & des tAches différentes parce que chacun se
déplacait sur sa propre orbite autour du pueblo natal. Le résultat
de cette atomisation économique était un facteur supplémentaire de
désorganisation sociale de la communauté et, comme les villageois
eux-memes s'empressaient de le faire remarquer, de désorganisation
politique. Cette désunion et cette dispersion é&taient contrebala-
cées sous la dictature par un désir profond de sociabilité, et par
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des normes culturelles d'interaction grégaire qui définissent la
vie communautaire et de la foule comme étant "la vida". Cependant
le systdme économique, perpétué par les lois anti-syndicales de
1'état Franquiste, renforga la faiblesse structurelle et organi-
que des liens communautaires,

C'était au cours des batailles du Carnaval que ces altomes
sociaux dispersds étmient rassemblds, et que la communauté se re-
créait en tant qu'unité morale. Le Carnaval procurait la force
d'attraction qui engendrait une structure moléculaire composde
d'éléments opposds. En réunissant les gens et en libérant leurs
pulsions agressives, le Carnaval créait momentanément wne unité
physique ritualisée. Revenant en masse pour les festivités, les
ouvriers agricoles et les paysans pauvres étaient littéralement
poussés les una contre les autres par leur propre violence., C'est
en fait le seul moment de l'annde oh les travailleurs étaient ras-
gsemblés en un méme lieu au mfme moment. Le Carnaval avait lieu &
la morte saison au début du printemps guand ils pouvaient retour-
ner pour peu de temps dans leur pueblo natal. Comme cette réunion
annuelle se déroulait en bagarres, on pourrait prétendre que, vu
1'interdiction d'organisation politique sous - la dictature, les
travailleurs n'étaient capables de surmonter leur dispersion qu'en
luttant et en se malmenant les uns les autres. Le Carnaval, toute-
fois, leur fournissait une unité conceptuelle, sinon culturelle.
Les gens pauvres s'unissaient en effet pour se battre.

On peut reprendre ici des considérations sociologiques peu
citdes afin de miepux saisir ce paradoxe. Comment 1'intégration
peut s'effectuer 3 travers le conflit et 1'agression eat un théme
gbordé par Simmel (1955), Coser (1956}, Turner {1969) et Gluckman
(1969). Leurs premidres remarques ont &té développées par la suite
par d'eutres anthropologues dans 1'étude des processus rituels et
de leur relation dialectique avec 1'organisation sociale. Lle
concept de Barth (1966) concernant les moddles générateurs d'orga-
nisation socisle est pertinent dans ce contexte. Selon Barth, des
modeles d¢'intersction de groupe peuvent Btre analysés comme la
somme de "transactions ou séquences d'interactions” individuelles
{1966: 4). Ces séquences de transactions ne sont pas nécessaire-
ment positives, mais peuvent au contraire etre négatives ou anta-
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gonistes, peu importe. Ce qui compte, c'est ceci: si ces trensac-
tions suivent des modkles culturels, c'est-3-dire qu'elles obdis-
sent b des régles, & des prévisions normatives, elles intdgrent
les acteurs en produisant une communauté de symboles, de signifi-
cations et de sens, et en créant un Flux d'informations mutuelle-
ment intelligibles (1966: 13-14), Ainsi, lorsqu'il est régléd per
la coutume, le conflit est une forme d'échange, de réciprocité; ou
commne 1'a qualifié G. Simmel de facon similaire, une “"forme de so-
ciation" (1955: 35). Il en résulte que l'agression interpersonnel-
le - phénomgne avant-coureur du conflit socisl - doit &tre wvue &
la lumidre de ces considérstions comme agissant potentiellement de
fagon positive au niveau du groupe. Sanction négative mise su ser-
vice de la solidarité du groupe de fagon symbolique, 1'agression
contribue & la permanence de la société. Curieux paradoxe!

Hypostase culturelle

A 1'aspproche du Carnaval de 1973, des gens me dirent de
prendre garde. C'est 1'édpoque ol les choses sont remisey dans le
droit chemim, m'advertirent-ils. "On chante des chensons sur les
mégchants, les idiots, les niais. Attention, ne vous donnez paes en
spectacle" s'esclaffiérent-ils. Le Carnaval était vraiment le féte
de la raillerie publique. C'était la cour de justice informelle du
peuple ol toute imperfection morale était condamnée sans pitié de-
vant la collectivité. L'accusation calomnieuse était formulée pu-
bliquement et de fagon théatrale, tel un autodafé inscrit aux re-
gistres de la communauté. Le punition était le ridicule, la tacti-
que &tait d'infliger la honte. Faisant appel aux sanctions de
1'opinion publique, les hommes déguiséa et encapuchonnds se po-
saient en gardiens des mopeurs, en employant leura animosités per-
sonnelles au service de la justice du groupe. lla ne se conten-
taient pas d'sccuser les déviants mais démontrasient sussi le pou-
voir du paing invisible de la censure collective en rendant public
des exemples d'infortunés non-conformistes. lls dtaient lea bour-
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reaux mesqués de la sottise et de la fatuité. Les podtes dres-
gsaient les chefs d'accusation en couplets, et les gens - le jury -
punissaient par le rire. L'unité morale du groupe était affirmée
de Fagon hypostatique; elle #tait rdifide en une "chose" qui avait
pouvoir d'agir, & travers la voix du podte exprimant les griefs du
groupe. Ainsi les troubles et les défauts secrétés par la société
étaient-ils corrigds chaque annde.

L*Ame du groupe: sa prOpfe valeur

Dans la majeure partie de 1'Andalousie, 1'ambiente ou ef-
fervescence sociale est une valeur culturelle importante. Si on le
leur demande, les gens vous répondent que l'ambiente émane simple-
ment de la présence d'un grand nombre de personnes dans un espace
dornd; cela provient de 1'attroupement, du rassemblement. La
proximité crée le contact social, qui entrasine du plaisir chez une
population traditionnellement grégaire. Quand les gens se rassem-
blent & l'occaesion d'un évenement social, il y a de l'ambiance et
par 1& de la joie. Mais quand il y a pev de gens, il y a peu
d'ambiance. L'assistance est sola, triste et machacao. Ce qui est
‘vrai pour un événement ou une féte publique 1'est tout autant pour
1'espace communautaire: rues, quartiers avoisinants, et autres
contextes socisux. Par exemple une petite ville, un quartier ou
une impasse a peu d'habitants, peu d'interactions, peu de comméra-
ges, et donc peu d'embiance. Les gens se sentent isolds et abat-
tus.

Tout su long de l'annde les pauvres de Fuenmayor trou-
vaient autour d'eux peu d'ambiente, comparéds aux gens aisés,
disait-on. Celes était wvrai pour deux raisona., Premidrement, les
ouvriers agricoles et les paysans pauvres étaient dispersés. Ils
n'étaient pas rassemblés (junta'on), sussi étaient-ils isoléds et
tristes (triste). Deuxi®mement, les pauvres, contrairement aux ri-
ches, n'avaient pas de clubs privés ni de cercles ol se retrouver
et créer une atmosphtre chaleureuse (ambientar). Ils ne dispo-
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saient que de bars et de petites tavernes; cela était bien, mais
combien d'homnes peuvent se presser dans une minuscule taverne?
Leurs vies, donc, contrastant avec celles des classes aisdes,
souffraient d'un manque relatif d'ambiance et de tensions
psychologiques. Tout cela entrailnait un sentiment de frustration
et d'inférioritd. )

Il ne faut pas s'étonner, toute considération politique
mise & part, que les ouvriers agricoles et les paysans se sentis-
sent dépossédés, pleina de ressentiment, et inférieurs sous le pé-
gime franquiste. Mais pendant le Carnaval, tout dtait brusquement
renversé, surtout parce que personne n'avait besoin d'argent pour
se donner du bon temps. 11 sufisait d'aveir quelques vieux chif-
fons, un baton ou une gaule, un peu d'imagination; et d'8tre animég
par le désir d'une intrusion agressive dans les affaires des au-
tres, c'est-h-dire par un sens social développé. 11 n'y avait pas
de casetas pour les privilégids et personne n'était chargé de sur-
veiller les entrées ou de vendre les billets. Le Carnaval était le
moment ol s'épanouit 1'dme des pauvres. Une femme 8gde le décrivit
comme "quarante fois mieux que la foirel"

La montée de 1'ambience produieait deux effets. En premier
lieu, bien que née de 1'agression et des conflits interpersonnels,
l'ambiance servait & souligner le bescin et le pouvoir de 1'unite
du groupe. Le Carnaval montrait aux gens que 1'unité du groupe
était possible et que la cohésion pouvait se réalizer en dépit des
entraves & l'unité physique. Un communiste, par exemple, me dit en
1973 que si seulement ses camarades pouvaient 8tre "rassemblds
chaque jour comme ils 1'dtaient pendant le Carnaval une fois par
an", ils pourraient parvenir 3 obtenir des avantages plus durables
et méme & constituer une forece politique. Deuxidmement, donnent
lieu & des satisfactions émotionnelles importantes pendant le
Carnaval, l'ambisnce servait ¥ sugmenter de fagon rétroactive la
justesse et la valeur des normes populaires traditionnelles aux
yeux du travailleur ou du paysan. Elle contribuait en méme temps &
le sauver momentanément de la résignation habituelle & un genre de
vie appouvri. Cet état de choses entralnait une prise de conscien-
ce de l'appartenance & un qroupe distinctif de pauvres {los
pobres) qui faisaient la féte ensemble. Tout en leur Ffournissant
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un centre d'identification culturelle, il semble qu'en retour cels -
les rendit plus conscients et plus motivés sur le plan politique.
Nous svonas gainsi 1'exemple exceptionnel de Fuenmayor, oi le
Carnaval a survécu & la querre civile presque intact. Il avait
liev chaque annde aprds 1936, malgré les tracasseries policidres.
il en allait autrement dans les bourgs et villages avoisinants, ob
le Carnaval disparut peu & peu ou fut réprimé sous le régime fran-
quiste. Il ne faut pas s'étonner que Fuenmayor soit la communauté
la plus politiquement active et militante de toute le Comarca en-
vironnante. Fuenmayor a un niveau de participation politique peu
courant parmi les paysans pauvres et les prolétasires ruraux, qui
se définissent eux-mémes comme "classes populeires". Depuis 1979,
Fuenmayor a un maite communiste et une municipalité PCE - PSOE.
Aux élections nationales de 1979, les partis de gauche ont obtenu
79% des voix. Je ne peux pes naturellement le prouver, mais je
croias que le Carnaval a joué un r6le dens cette politisation pré-
coce et cette unité des classea laborieuses.

Centralitd et marginalisation

Une sutre valeur andslouse importante est la "centralité".
11 s'agit d'une orientation spatisle empreinte d'un symbolisme
culturel puissant, Les gens veulent 8tre au centre des choses.
Chaque pueblo a son centre gdographigue, centro, son assise, Cet
endroit important est marqué par des caractéristiques symboliques
et institutionnelles. 11 y a toujours une jolie place centrale ol
les gens peuvent se réunir. La mairie, 1'dglise paroissiale, et
toutes les autrs institutions politigues et sccio-culturelles im-
portantes s'y trouvent. C'est le centre topographique et le noysu
de la vie de la communauté, du gouvernement et des affaires. Sous
la dictature, les riches y habitaient et en tant qu'oligarques,
faisaient fonctioner le centre nerveux de la ville depuis leurs
positions centrales. Ainsi les sefioritos ("los que mandan")
dtaient sussi sppelés los del centre. Les pauvres, d'un autre co-
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té, se sentaient exclus. Ils vivaient dans des quartiers excentri-
ques, et pénétraient rarement dans le centre sauf s'ils y étaient
convoqués pour des raisons officielles par les agents de 1'admi-
nistration ou par la police. De méme qu'ile étaient marginalisés
dans 1'économie de la ville, les pauvres se sentaient socialement
marginalisés dans les relstions spatiales. Ils étaient exclus du
centre: de la richesse, du status et du pouvoir de la communautd,

11 est donc important de souiigner b ce sujet que 1le
Carnaval se déroulait au centre de la ville. Les riches et les
agents de l'administration étaient obligés d'abandonner leur ter-
rain (su terreno) sux ouvriers agricoles et aux paysans qui
l'envahissaient. Ainsi pour la durée des feativitds, les attributs
réels et symboliques du pouvoir é&taient entre les wmaina des
pauvres. Le gouvernement municipal - elors contrdlé par les pro-
priétaires terriens - cessait de fonctionner et le pueblo appar-
tenait au peuple. A 1'exception de policiers non armdés qui es-
sayaient de contenir la violence & un niveau acceptable, la loi of-
ficielle et sa répression venue d'ailleurs étaient remplacdes par
1a justice informelle du pueblo. Et ceux qui restaient dans lae
ville étaient obligés de se soumettre & son pouvoir.

En résumé, pendant le Carnaval, les gens pauvres, ses dlé-
ments traditionnels, s'unissaient contre les riches, leurs oppres-
seurs supposés, et un élément étranger dans la ville. Cette unité
politique dtait le résultat d'une communauté d'oppositions sur une
base hiérarchique; parallélement, il existait une unité culturelle
et sociale. Les ouvriers agricoles et les paysans pauvres se cons-
titudrent eux-mémes en classe (Klasse Ffir sich; clese por su
mismg), conceptualisde en une unité "populaire" sur la base d'une
culture et d'une expérience communes. Le Cernaval concentra et ac-
tiva cette communauté, qui sur d'autres plans, était atomisde et
insaisissable, en raison de la dispersion gdographique, La féte
stimulait et en m@me temps satisfaisait un désir ardent d'engage-
ment social. Le Carnaval unissait ainsi les "pauvres" en une
"classe" contre les riches, en accéldrant la prise de conscience
radicale du prolétariat. '

I1 arriva pourtant en méme tewmps quelque chose qui n'avait
rien & voir avec 1'opposition politique entre les riches et les
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pauvres, l'étrenger et le pueblo. Pendant cette triste période
d'oppression une unité se forma dans 1' 6lément de la classe labo-
rieuse sur la base de ses propres conflits internes. Ces conflits
étaient le produit de 1'explosion de décharges agressives libérées
au moyen de luttes physiques et verbales.

De telles violences et animosités sont présentes de fagon
jatente chez tous les #tres humains, comme chez les autres mammi-
feres (qu'elles soient inndes ou acquises suite 3 des frustrations
gst une argutie qui ne nous intéressera pas ici). Toutefois, ces
pulsions sgressives indéracinables sont stimulées par les frustra-
tions, les irritations, les jalousies et les rivalités de la vie
communautaire des petites villes dans toutes les sociétés rurales.
Ceci est aussi vrai pour 1'Afrique que pour le Canada ou la Chine.
Néanmoins, au cours du déchalnement de la persécution qu'on appelle
Carnaval en Andalousie rurale, il émergeait de cette volonté dé-
vastatrice spontanée un flot canalisé d'agressions légitimées.
Cette agression morale faisait le malheur des méchants en méme
‘temps qu'elle satisfaisait les aspirations communautaires des
villageois. Ces agressions canalisées constituaient effectivement
la volenté pupulaire, la loi inexprimée du pueblo. Les traditions
du Carnaval dirigeaient le flot des insultes vers des cibles
choisies: ceux qui transgressaient les normes, les déviants, les
mécontents, les anormaux, les égocentriques, ceux qui of Fensaient
un certain sens tacite de la justice, de la droiture et de la
confraternité., C'é&teit 13 le paradoxe magique de la culture
andalouse. Le Carnaval forgea & partir du flux d'atomes seciaux en
révolte une communauté de regles dont la lei transcendait celle de
1'Etat. Car le Carnaval n'était rien de moins que 1'accomplisse-
ment rituel de la loi elle-m#me. Le Carnaval créait dans le temps,
dens 1'espace, dans un rassemblement éphémire ce que Cervantds ap-
pelait "le public, ce législateur ancien® {("el antiguo legislador
que llaman_vulgo"),B en lui donnant une forme, une orientation et
une voix narquoise de potte.

Traduit de 1'Anglais par:
Collete Callier-Boisvert et Roberta Shapiro
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NOTES

1.

Fuenmayor est un pseudonyme. C'est un bourg rural d'environ
8.000 habitants, correspondant au type de "gomunidad cacique"
décrit par Palerm (1975:239), situé 3 égale distance des capi-
tales provinciales de Séville et de Cordoue. Pour situer
Fuenmayor dans le contexte ethnographique récent de
1'Andalousie, voir 1'étude déteillée de Luque Baena (198l). Le
travail de terrain A& fuenmayor eut lieu en 1972-73, 1977 et
1980, Mes remerciements s'adressent aux organismes suivants
qui ont Ffinancé mes recherches: The National Institute of
Mental Health, The National Science Foundation, The National
Endowment for the Humanities, El Comitd Conjunto BEUU -
Espafiol para Asuntos Culturales, The Wenner firen Foundation,
The American Philosophical Society et The Research Foundation
of the State University of New York. Je voudrais remsrcier
également les Professeurs Lambros Comitas et Dan Bates, de

"Columbia University et Hunter College respectivement, qui

m'ont permis de disposer d'un bureau durant l'annde 1984-85.
En Espagne, je tiens & remercier les Professeurs Alfredo
Jiménez Ndfiez et Salvador Rodriguez Becerra, de 1'Universitd
de Séville qui furent les hftes les plus accueillants et les
plus coopératifs que 1'an puisse souhaiter; le Professeur
Isidoro Moreno Navarrg de 1'Université de Sédville dégalement,
qui m'a transmis des couplets satiriques amusants. A Fuenmayor
jtaurais voulu remercier tout le monde; j'adresse ma gratitude
toute spéciale & José Maria Conde Moreno, Antdnio Milla,
Manoly Ferndndez, Cristobal Martin Caro, Sebastidn Martin
Caro, Antonio Siria, Juanillo “E1 Gato".

Pour la description des carnavals dans le centre de ]'ltalie,
voir Silverman (1975). Pour la description d'autres fétes en
Andalousie, wvoir 1'excellente étude de Rodriguez Becerra
(1981). Le Carnaval fut officiellement suspendu par le gouver-

_nement militaire insteurd par les Nationalistes le 3 février

1937, Bien qu'officiellement proascrit de 1'Espagne entre 1937
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et 1967, le Carnavel a pu survivre dans une sorte de margina-
lité semi-légale, parce que le maire de Fuenmayor pendant tou-
te cette période a plus ou moins Fermé les yeux sur la
célébration. Pour d'excellentes descriptions des conflits
interpersonnels et de leurs dynamigues rituelles dans des
pueblos andalous comparables, voir les études de Moreno
Navarro (1972) et Luque Baena (1976).

3. Composé par Francisco Caro "£1 Quico”.

4. Auteur inconnu.

5. Composé par francisco Caro "El Quico".

6. Composé par Marcelino Lora.

7. Composé par Juan Benitez "Juanillo E]l Gato",

8. Don Quixote, ed. Espasa Calpe, S.A, Madrid, 1941, p. 10,
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IDENTIDAD CULTURAL Y CAMBIO
SOCIAL EN ARAGON (ESPANA) *

Juan J. PUJADAS
(Univ. de Barcelona-Tarragona)

Aragdn es una regién o comunidad auténoma de Espafa, que
limita al Norte con Francia, al S. con Valencia y Castilla, al E.
con Catalufia y Valencia, y al 0. con Navarra, la Rioja y Castilla.
Su extensidn territorial es de 47.669 km?. El N. y el S, de la re-
gidn corresponden a dos grandes cadenas montafiosas, los Pirineos y
la Cordillera Ibérica, que delimitan la depresidn central del
Ebro, rio que se constituye en el eje de todo el territorio.
La poblacién total es.de 1.173.823 habitantea, seguin el
censo de 1981, siendo su densidad de 24 habs./kmz, la mds baja de
todas las regiones espafiolas (la densidad media de Espafia es de &7
habs/kaZ). Aragdn representa el 9.4% del territorio de Espaha y
tan solo el 3% de su poblacién. Constituye un desierto demogrdfi-
co, interrumpido tan sdlo por la gran concentracidn urbana de
Zaragoza, la capital regional, que alberga a la mitaed de la paobla-
cidn total: 571.854 personas en el censo de 1981.
Este desequilibrio poblacional es un sintoma de la crisis
socioecondmica que padece Aragdn, comc resultado de su incapacidad

*Fste arliculo es una versidn casi intascta de la comunica-
cidn leida el 2 de abril de 1986 en Braga, dentro del XIII
Congresso Europeo de Sociologia Rural. Agradezio la ayuda recibida
por Elisabeth Russel Brown y M2 Dolors Comss e lo largo de la ela-
boracidn del presente trabajo.
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para mantener la competitividad de sus explotaciones agropecuarias
y el fraceso de la industrslizacién regional. El resultade ha sido
una emigracidn masiva en los dltimos veinticinco afios, como pode-
mos ver en la Figura n® I, La emigracién no constituye, sin embar-
go, un fendmeno nuevo en Aregdn, pues tradicionalmente la preca-
riedad econdmica y el sistema de herencia indivisa practicado en
casi todo el territorio, habian obligado a una parte significativa
de l1a poblacidén a emigrar de forma temporal o definitiva.

Aragdén, una nacionalidad histérica

"£1 visjero que penetre en Huesca, Zaragoza o
Terruel, provincias interiores del nordeste espafiol,
que hasta principios del siglo XVIII constituyeron
un “reino" y hoy forman lo gque la mayoria conoce co-
mo una "regidn", en tanto una minoris insatisfecha
denominag "nacidn" o "nacionalidad”, oir# habler con
mucha frecuencia de "fueros" y de los "Fueros de
Aregdn" con mds intensidad que en cualquier otro
territorio espafiol, si se exeptuyan Navarra y el Pais
Vasco... los sentird invocados en cualquier situa-
cidn politica y se scostumbrard a considerarlos como
bandera ideoldgica".

(Lalinde Abadia, 1976:11)

Aregén es una tierra pobre, interior, de beja demografia
que constituyd, no obstante, un estado independiente desde prin-
cipios del sigle XI hasta principios del siglo XVIIl. La mayor
parte de este perlodo form$ parte de un mismo reino junto a
‘Catalufia y despuds también junto a Valencia, manteniendo siempre
su propio fuero y su identidad diferenciadas. Desde la promulgs-
cidn de los Decretos de Nueva Planta, en 1711, Aragén pierde todas
las instituciones que garantizaban su autonomia politica, como
castigo a su oposicidn a 1s instauracién de la monarquia borbdnica
en Espafa. Dessparecen las Cortes Aragonesas y el sistema juridico
basado en la figura del Justicia, que era independiente de la mo-
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narquia y que podia incluso fiscalizar a ésta. Desaparecen,
asimismo, el Censejo Supremo de Aragdn, el Virrey y la Audiencia
autdnoma.

Aragén deja de ser un reino par convertirse en una
"provincia", que luego pasard a denominarse "regidn", a partir de
1833. E1 dnico vestigio de las leyes forales es el derecho civil
entre particulares, pues todo lo que afecte a instituciones pdbli-
cas y a la relacidn de éstas con el rey, dependerd de la legisia-
cidn castellana o Derecho Comdn. Incluso el derecho de escalio o
utilizacidn comunal de pastos y tierras labrantias, que se habian
incorporade al Fuero de Aragdn desde 1247, fue gravemente restrin-
gido, merced a una ley que otorgaba la titularidad de todas las
tierras baldias a la Corona. (cfr. Lalinde, 1976:133).

E]l aspecto de los Fueros de Aragdn que ha perdurado hasta
hoy en dila de forma significativa han sido les leyes y usos sobre
la familia y saobre la transmisidn de la propiedad. Destaca par su
relevancia el sistema de herencia indivisa, por la cual se garan-
tiza la integridad del patrimonio familiar. £l cendidato que tra-
dicionslmente tenia mds posibilidad de recibir la herencia de una
familia rural aragonesa era el hijo mayor primogénito, saunque
existlan otras muchas posibilidades, todas ellas perfectamente je-
rarquizadas, tal como sefiala Coma d'Argemir (1980:19): hijo se-
gundogénito, hija, pariente colateral, parentesco fictieiao.
Finalwente, y en el dltimo lugar de las espectativas, puede consi-
derarse la herencia divisa, que se practice ten solo en situacio-
nes de fuerza mayor. (cfr. figura no 2),

A finales del siglo XIX surge en Aragén un movimento enca-
bezado por juristas y notarios que defiende ls tradicidn foral co-
mo expresién suprema de la tradicidn cultural aragonesa y como ba-
se de la independencia de caracter e individualiesmo de los
aragoneses. La frustracidn de una autonomia perdida irremediable-
mente hace que estos intelectuales regionales vuelvan sus ojos ha-
cia la institucidn familiar, entendida como una monarquia o un
Estado doméstico, como destaca Joaquin Costa (1883:45):

"Las familias aragonesas son verdederos Eatedos sobe-
ranos y autdnomos, duefos de sus destinos, que po-
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seen un nombre, una historie, un territorie y un go-
bierno libre de tods ley social que no sea la esta-
tuida por ellos mismos. . ."

Otro jurista aragonés mucho myds reciente,
Martin-Pallestero (1944:24), insiste también en el valor metafdri-
co de la femilia rurel, entendide como institucidn politica. Este
autor compara a la femilia con la institucidn mondrquica:

"La familia srsgonesa (es como). . . una institucidn
mondrquica, Su paralelismo con la organizacién poli-
‘tica y juridica de los pueblos arsgoneses es exacta.
Constituye cada femilia una verdadera asociscidn re-
gida por un jefe, el padre o uno de los hermanos o,
incluse, un pariente o extrafo, adoptado por
ella. . ." (Martin-Ballestero 1944:24).

£sta significativa insistencia de los idedlogos regionales
en torno al micro-cosmos familiar ba tenido también una réplica a
nivel literario en las novelas costumbristas, que han enfatizado
los valores de la femilia rurael tradicional aregonesa como un cd-
digo de honor, hidalguia y buenas costumbres, que tode buen arago-
nés debe seguir. Lo que interesa de la familie no son los indivi-
duos, sino sus roles, que la tradicidn se encarga de definir de
forma muy clara. (Cfr. Lépez-Allué, 1972; Moral, 1972). Para un
pueblo que perdid su independencia politica, debido a las grandes
migraciones, el orden familiar tradicional constituye un signo de
identidad, de diferenciacién cultural, cuyo significado sociel en
el Aregén cantempordneo es preciso revisar.

Resulta preocupante que las elaboraciones Jdeoldglcas de
esa parte de la inteligencia aragonesa que estd interesada en fo-
mentar los espectos diferencisdores de la cultura de Aragdn, re-
curren a elementos arcaizantes, correspondientes al Antiguo
Régimen. La insistencia en los rasgos peculiares de le femilia
campesina de antafo contribuye muy poco e la construccidn del
Aragdn urbano del presente y del futuro.
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Aragon, tierra de emigrantes

Desde que el rey de Espafia Felipe III expulsara en 1610 a
loas 60. 818 moriscos del reino de Aragén, que representaban el 15%
de la poblacién total, los aragoneses han estado dominados por el
signo de la emigracidn y de la baja demografia., (Asso, 1798),
Especialmente en las amplias zonas de la montafia aragonesa, la
emigracidn ha sido secularmente una estrategia de subsistencia,
mucha antes de que la industrislizacidn y la crisis del mundo
agrario despoblara de forma dristice las zonas rurales.

Sefialdbamos mds arriba que los fueros de Aragdn prevelan
como forma predominante de herencia aquella segdn la cual un solo
heredero se hacia cargo de todo el patrimonio. Esta estrategia re-
productiva garantizaba el mantenimiento de la integridad patrimo-
niel y el mantenimiento de un equilibrio en el tamafio- de las
propriedades. La consecuencia en el nivel social era que un por-
centaje importante de la poblacidn rural, sl verse separada del
acceso 8 la propiedad, se convertia en una reserva emigratoria,
pendiente tan solo de la existencia de una demanda.

En el caso de ls montafa pirenaica los requerimientos del
sistema productivo agropecuario garantizaban una demanda inlerna
dentro de cada familia y a nivel comunitario. Les familias pobres
{ poseedoras de una cantidad insuficiente de tierra y/o de ganado)
vendian su fuerza de trabajo a las escasas, pero poderosas, fami-
lias de terratenientes {que nunca eran mds de tres o cuatro par
comunidad, pero que podian llegar a emplear de diez a quince tra-
bajoadores cada una). Algunos propieterios medianos o grandes po-
dian también absorber a parte de la mano de obra disponible. En
algunas casas de tipo medioc se llegaba al equilibrio ideal entre
mano de obra y propiedad de la tierra, que les garantizseba una
cierta autosuficiencia.

A pesar de esta capscidad de absorcidn de loe excedentes
demogrdficos, ni las comunidades podian garantizar la subsistencia
de toda la poblacidn a tiempo completo, especislmente de la mano
de obra femenina disponible. Por otro lado, las necesidades de ma-
no de cbra masculina en las explotaciones agropecuarias se concen-
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traben especiamlmenté en los meses de verann, por lo que eran fre-
cuentes desde hace mds de un siglo las emigraciones estacionales
de los hombres, que se emplesban como jornaleros en obras publi-
cas, a un lado y otro de la frontera con Francia. La vendimia en
el Midi francés agrupaba tanto a howbres como a mujeres en los
meses de Setiembre y Octubre. Entre las mujeres habia existido la
tradicién de una migracién temporal (de uno a cino afos) que tenia
como objetivo el shorro de dinero necesario para poder adquirir
todo el ajuar necesario para casarse, ya que nada mds las familias
campesinas mds ricas estsban en condiciones de asegurar estos gas-
tos suntuarios a sus hijos.

Hasta la década de 1910 estas estrategias de empleo inter-
no y de migraciones temporales o estacionales hablian permitido
mantener unas tasas de emigracidn bajas, que quedsban en parte
compensadas con el crecimiento vegetativo. Haste esta fecha las
emigraciones en la zona se mantienen en un nivel inferior al 10%.
Aunque, como indice Bielza de Ory (1977:78) "las montaefias siempre
han constituido una reserva de hombres para las llanuras”, y la
emigracidn tradicional altoaragonesa hay que entenderla como una
transferencia reducida exclusivamente a los excedentes demogrdfi-
cos que no podian ser sbsorbidos por las cerradas economias
locales. Este tipo de emigracidn, permitia, pues, mantener la
continuidad del sistema productivo altoaragonds, mediante unos
ajustes en el sistema reproductivo.

Laes cosa empiezan a cambiar cuande la emigracidn se
convierte en slgo que, lejos de servir para reforzar el sistema
productivo tradicional, se presents como una alternativa a dicho
sistema. En la déceda de 1925 a 1935 se produce un primer impulso
industrislizador en Espafia que empieza a desestabilizar el preca-
rio equilibrio demogrdfico de las montafias pirenaicas y turolen-
ses, produciendo un primer éxodo poblacional, que queda después
cortado por el paréntesis de la Guerra Civil Espaficla y su inme-
diasta postguerra, que significe una wuelta atrds en la
industrializacién. A finales de los afios 50 y en las dos décadas
siguientes se desarrolla una expansidn industrial sin precedentes
que vacia lss montaflas aragonesas no s6lo de aguellas personas
que, adn gandndose la vida suficientemente, no se resisten al in-
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flujo seductor de la vida ciudadana y de un trabajo mds indepen-
diente y con menos riesgos econdmicos para ellos.

La emigracién internacional, hacia palses como Francia y
Alemanis, ha sido siempre muy baja entre los aragoneses. El desti-
no principal de su emigracidén ha sido siempre la ciudad de
Barcelona, que en 1970 absorbia el 42.2% de la emigracidn totsl
aragonesa, cifrada aquel afio en 305.642 personas. Los otros tres
ndcleos bdsicos de la emigracién son las ciudades de Valencia y
Madrid, asl como diferentes partes de Catalufa. Con toda, hay que
que seftalar que las migraciones interiores dentro de Aragdn tienen
una magnitud muy importante, equivalente a las tasas de emigracio-
nes extra-regionales. En la década 1960-1970 cambiaron de munici-
pio de residencia dentro de Aragdn 98.141 personas. (cfr. Bielza
de Ory, 1977:90). .

Todos estos flujos migratorios que acabamos de resefiar han
ido acentuando el caracter de desierto demogrdfico de Aragén. La
mitad de la poblacidn aragonesa se concentra en la capital,
Zaragoza (47.8%), mientras las otras concentraciones urbanas no
llegan al sexto de la poblecidn (14.2%) sumando la poblacidn rural
el 38%. El crecimiento vertiginoso de Zaragozas, que ha triplicado
su poblacidn entre 1940 y 1981, ha venido acompafiado en las dlti-
mas décadas de un importantisimo éxodo rural, que no ha podido ser
contenido a través de la creacién de empleo en las capitales co-
marcales, la mayor parte de las cuales son bdsicamente rurales. La
industrializacidn y el desarrollo del sector servicios se bha
concentrado en muy pocos sitios, casi exclusivamente en Zaragoza.
Su importancia industrisl' es relativamente reciente, desde hace
poco mds de 20 aflos, como resultado del Plan de Desarrolo de 1964
y de la instalacidn de grandes empresas multinacionales.

£l aspecto mds destacable de lo cambios socio-ecandmicos
de Aragdn es la ruptura drdstica que se hs producido por parte de
una gran mayoris de la poblacidn respecto a su lugar de nacimiento
Yy & las actividades productivas tradicionales. Otro fendmeno
subsidiario del enterior es que los procesos migratorios y la ur-
banizacidn creciente de ls ciudad, han generado un envejecimienta
de la poblacidn rural muy notable, que vaticinan un colapso del
sector agropecuario en futuro cercano, debido a la falte de ini-
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ciativas pars adecuar la produccidn a las necessidades del merca-
do. 5i este colapso se produce, la emigracidn rural serd todavia
mayor y los problemas de desequilibrio regional aumentardn.

Aragdn, autonomia o dependencia

Las circunstancias demogrdficas y socio-econdmicas que
acabamos de tesefiar constituyen el marce minimo indispensable
para comprender les contradicciones que padece el pueblo aragonés
desde el punto de vista de su identidad étnica. Frente al Aragdn
urbano industrial y "modernizado", tenmemos un Aragsn rural, con
economias cerradas y con un futuro incierto, gue encaja débilmente
en las estructuras del mercado regional. De la misma forma en gue
dempgrédficamente no existe transicidn gradual entre los pequefios
ndcleas de problacidn y la gran capital regicnal, tampoco existe
transicidn, ni-diélugo, en el nivel de los valores y de las acti-
tudes entre el pastor de los altos valles pirenaicos y el ejecuti-
vo de la empresa multinacional de Zaragoza.

Esta misma dualidad existe desde el punto de vista de la
identided. Aragén, como pueblo, no ha tenido tiempo todavia de
asumir las transformaciones drésticas de su economia y de su forma
de vida, pues no se ha tratedo de un proceso equilibrade, sino de
ung ruptura. Zaragoza y el resto de Aragdn estdn desarticulados,
se miran mutuemente con recelo, constituyen dos mundos separados.

La inteligencia urbana de Aragén ha tratado & menudo 1la
figura del campesino y el pastor en un tono menor, paternalista,
con una benevolencia llena de distanciamento, propia de uma Gran
Tradicidén que observa a las masas campesinas como sus "primitivos”
domésticos. El1 mito romdntico del baturre, define al campesino
sragonds como una persona brutal, poco refinada, testaruda, posee-
dora de unas formas diaslectales toscas, pero también noble, since-
ra y astuta.

Estos valores "en bruto" (sin elaborar, sin refinar) del
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campesino aragonés se tornan virtudes ebstractas cuando se refie-
ren al pueblo aragonés en su conjunto, como nos revela esta cita
de 3. Costa (1883:41). "...el culto a la justicia, el recto senti-
do de la realidad, la tenacidad en los propdsitos, la prudencia y
el arte en el obrar y el taecto de la vida carateriza a Aragdn".

Es muy significativo que J. Costa, uno de los pensadores
radicales y reformadores sociales mds importantes de finales del
siglo pesado, incluya esta definicidn esencislista de Aragdn en el
contexto de una caracterizacidn de Espafla como nacidn unitaria, en
la gue las diferentes regiones aportan su propis idiosincrasia y
virtudes particulares: Andalucia el espirity creador y artistico,
Castilla la hidalguia, Catalufla el espiritu mercantil y aventure-
ro, Euskadi su apego a la tradicidn. Dentro de este lista de esate-
reotipos étnicoas a Aragén le corresponde la nobleza de cerdcter y
su sentido de la justicia., Estos rasgos del "“caerdcter aragondés"
coinciden plenamente con los atributos que la novels costumbrista
concede a los campesinos: Ldpez Allud (1972), Lafuente (1971) en-
tre otros.

Resulta aleccionador comprobar como los valores e, inclu-
so, los estereotipes que emergen en el trebajo de juristas y re-
formadores sociales, o en los escritores costumbristas, tienden a
ser compatibles y hasta coincidentea. Mientras aquellos enfatizan
las grandes valores humanos que se esconden hajo el manto de ls
tosquedad y el analfabetismo, éstos insisten en ls obstinacidn y
el ingenio de los campesinos aparentemente simples. 5in embargo,
unos y otros han contribuido con su sempiterna referencia rurali-
zante a crear la imagen del bsturro; esto es, un ser arcaico y po-
co refinado, que no encaja adecuadamente en la vida urbana y
"moderna", a pesar de sus indudables valores humsnos (cfr. Comas y
Pujadas, 1985:52).

Asociar la idiosincrasia de Aragdn con las instituciones
del pssada y con la vida rural, supone construir un modelo ideal
de pueblo en el gque la vida urbana y los agentes de la modernidad
son elementos extrafios, venidos de fuera. Este dualismo entre tra-
dicién y modernidad coincide plenamente, pues, con ruralismo ¥
urbanismo. $i lo genuinamente aragonés estd asociado a tradicidn y
a ruralidad, la identificacidn con la mgdernidad y la vida urbana
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se realizard en clave castellsna o espafiola. Y, en efecto, la
identidad étnica aragonesa se distribuye desde hace siglos en un
dualismp representado por dos polaridades, sragonesa una, espafiola
la otra; que representsn el particularismo frente al universalis-
mo, el terrufio frente a la nacidn. Ser aragonés, entonces, repre-
senta una de lss formas mds genuinas de ser espafol,

Este proceso de dicotomizacién se inicia en el siglo XV,
cuando se inicie de forma muy rdpida la penetracidn cultural y
lingiilstica del Reino de Caestille en Aragsn. Mds tarde, en el si-
glo XVl se consolidard la penetracién encondmica, mientras que en
el siglo XVIII se produce la definitiva integracidn palitica de
Aragén en Espafla, a través de la llegada de la dinastia borbénica.,
E1 Aragdn urbano, esto es, laragoza, ha aido pues castellano desde
hece siglos. Su inteligencia se ha jactado siempre de su identidad
eapaficla, por encima de cualquier veleidsd autonomiste o
separatista. Para ésts ser aragonés ha consistido siempre a tener
a Espafia como patria y a Aragén como terrufio, siendo el caatellano
la lengua exclusiva de Aragdn. Asi vemos como a lo largo de los
siglos han side legidn los escritores aragoneses en lengua cas-
tellana: desde Graci#n y los Argensola hasta Sender.

A pesar de este predominio ssimilscionista de la cultura
aragonesa, existen manifestaciones literarias significativas en
alguno de los varios dialectos aragoneses, especialmente durante
este siglo, sobre todo en dialecto cheso (D. Miral y V. Méndez) y
ribagorzano (P. Arnal). Especiamlmente, en los d¢ltimos quince afios
toda una generacién de universitarios y eruditos altosragoneses ha
impulsado le recuperacidn de las hablas altoaregonesas ("fabls" o
aragonés) a través del impulso decidido hacia la creacidn litera-
ris en aragonés. Hoy en dia se llevan publicadas mds de 50 libros
en alguna de sus modalidades dialectales. Por otre lado, un grupo
de fildlogos ha estado -trabajando en la creacidn de una "koindg"
aragonesa, a la que denominan “aragonés comdn", siendo los dos
mgximos representantes de este movimiento Francho Nagore y Chesds
Vazquez. Existe una Academia de la Lengua Aragonesa (Consellec d'a
Fabla Araegoneza), constituido por mds de 250 miembros, que vela
por la implantacidn del aragonés en la ensefianza, en los medios de
comunicacidn de masas y en el mundo editorial.
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Frente a este movimiento de recuperacidry, la actitud de la
mayor parte de los partidos politicos aragoneses y de los intelec-
tuales zaragonazanos es de desprecio o de enfrentamiento ectivo.
Las polémicas en los periddicos regionales son constantes y muy
fuertes. Unos afirman, que recuperada una cierta sutenomis politi- -
ca después de siglos de dependencia, ha llegado la hora de recons-
truir todos las elementos propios de la culture aragonesa. Dentro
de ese proyecto la recuperacidn de la lengua es vista como un ob-
jectivo primordial., Por su parte, el otro sector efirma su mili-
tancia castellinista, sefialando que la lengua de Cecvantes es un
patrimonio de todos los aregoneses que no se puede destruir.
Afirman que la proteccidn del castellanc es indispensable, y que
éste no debe contaminarse con dialectismos aragoneses. Consideran
que la eventual coexistencia entre sragonds y cestellano en Aragdr
no es posible y consideran que las formas dialectales aragonesas
no son mds que un "rasgo antropoldgico” de la culture popular pero
que en modo alguno pueden ser un vehiculo para la CULTURA.

La violencia con la se producen lés enfrentamientos entre
ambas partes nos demuestra la profunda discriminacién a gque se
somete al patrimonio cultural autéctono (ruralizante, tradicional,
popular), por parte de los representantes de les élites politicas
y culturales dominantes. Lo que resulta interesante analizar es
cdmo ha surgido, después de varios siglos de asimilecidn, un movi-
miente nacionalista, que tiene como mdximos exponentes a jdvenes
intelectuales y a profesores universitarios, en cuyas filas mili-
tan, sobre todo, peronas de menos de treinta afios, residentes
prineipalmente en el Alto Aragdn, pero también en la ciudad de
Zaragoza.

El sentido de la identidad étnica aragonesa

El fracaso de la revolucidn burguesa en Aragdn, durante ls
sequnda mitad del sigle XIX, y su dependencis econdmica y politica
de fuerzas extra-regionales, wantienen & los aragoneses como una
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sociedad rural y estamental, tipica del Antiguo Régimen (cfr.
Nadal, 1975). La emergente burguesia, surgida a principios del si-
glo XX, tiene ralces patricias y oligdrquicas, un perfil prufﬁnda-
mente censervador y una actitud negativa hacia el regionalismo,
fruto de le suspicacis que le produce un catalanismo regional
triunfante, petencialmente colonizador de Aragén (Mairer,
1982:44). Dicha burguesia defenderd, pues, unos valores nacionales
colectivoa, en contra de los plantesmientos, que aparentemente
defienden las burgueslas vasca y catalana.

Aqui el velor de demonstracidn de las burguesias vecinas
juegya un papel inhibider. La rezén de esto hay que buscarla en el
cardcter contrastivo de la identidad é&tnica, tal como sefiala
Greenwood (1977:82), "Ethnic identities are formulated vis-a-vis
other etnhic identities that complete with them. That is, ethnic
edentity is as much a definition of who you are nmot as it is of
who you are". Para la burguesia aragonesa es mayor el peligro a
confundirse con la burguesia catalana, y pasar a depender de ella,
que mantener le secular dependencia del estado centralista. Es
mgs, cuento mayor hs asido el suge del catalismo o del vasquimo,
mayor ha sido el espafiolismo de la burguesia aragonesa, como ocur-
rid en los afoa inmediatamente anteriores a la Guerra Civil.

La renuncie a derivar la etnicidad aragonesa hacia el ter-
rena politico nacionalista ha creado una serie de contredicciones
internas. La mds importante es la no aceptacién de la existencia
de un hecho lingﬁisticu diferencial, sctitud que es fuertemente
contestaeda por los minoritarios sectores nacionalistas que existen
en Aragén. Ahors bien, la razdn profunda de aceptar que las fablas
del Alto Aragdn eran expresiones de una lengua romance {muy atomi-
zada y diferenciada internamente}, ‘era que eso comportaba aceptar
que en otras enclaves de Aragdn existen otras hablas, que no san
mds que formas dielectales del cataldn. £s significative que du-
rante siglos se ha negado que diches hablas tuvieran algo gue ver
con el cataldn, yendo en contra de la evidencia lingliistica {como
ocurre, en un sentido un pocn'diatinto, en VYalencia, en donde se
eatd defendiendo por parte de los sectores mds reaccionarios y
centralistas que el valenciano es una lengua propia y no un dia-
lecto de la lengua catalsna).



MERIDIES N° 4 - 1985 631

Lo paraddjico del caos es que cuando la autonomia politice
ha llegado a Aragdn, después de decenios de dictadura franquista,
el gobierno socialista regional, ha tenido que reconocer sl dere-
cho de los habitantes de la franja opriental de Aragdn {que es la
fronters con Catalufa) a aprender el cataldn en la escuele y a
usarlo en los medios de comunicacidn comarcales. 5in embargo, la
suerte de las fablas sragonesas, que no poseen un reconocimiento
como lengua estandarizada, ha sido muy distinta, puesa se juzga que
los defensores de la idea de '"recuperar" la lengua aragonesa son
unos romgnticos e iluses, La opinidn pdblica y el gobierno socia-
lista rechazan esta idea, por considerarla imposible, perc recono-
ciendo que, caso de ser posible, seria muy deseable para Aragdn.
Sin embargo, los representantes de la burguesia, utilizan un len-
guaje mucho m#s duro, acusando s los nacionalistes de “traidores a
la unidad de la patria", sugiriendo que la defensa de la lengua
aragonesa no es mds que un ataque a la lengue de Aragdn: es decir,
la castellana. fFruto de esats polémica es la imposibilidad de crear
una politica linglilstica en Aragdn, bien- sea monolingiie, bilinglie
o trilinglie.

El debate en torno a la lenqua, adn siendo importante, no
es mds que un episodio dentro de un processo de redefinicidn de la
identidad regional, pues la identidad étnica no refleja una cultu-
ra ni la contiene, sino que se apoya en ella a través de un juego
de seleccidn y transformescién, £l drama de Aragdn es gque aquella
cultura de referencia en torno a la cual se teje la identided re-
gional no es solamente una. Pars la burguesia urbana, modernizado-
ra, para muchos intelectuales, asl como pers una mayoria de emi-
gredos aragoneses, la cultura aragonesa por antonomasia ea la es-
pafioa, tefiida, eso si, de elementos autdctonos. Para los represen-
tantes de las Pequefias Tradiciones locales y comarcales, para la
gente que vive la decadencia del entiguo orden rurel y agropecua-
rio, basado en los Fueres, en la independencia municipal de los
Concejos; en fin, para la mayorla del pueblo eragonds, que vive o
ha vivido en el campo y hoy ve cémo se va agrandando la dependen-
cia respecto de Zlaragoza, pero tambidn de Wadrid, del Mercado
Comin, o de los palses de la productores de petrdleo, el futuro

les parece incierto y no poseen un sistema de valores adecuado a
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las nuevas circunstanciss. finalmente existe una tercena posicidn,
para completar el pangrama, que estd constituida por la minoria
nacionalista, que cifra en la recuperacidn de los elementos simbd-
licos bédsicos de la cultura "aragonesa"™, sobre todo en la lengua,
todas sus esperanzaes, creyendo en la posibilidad de crear una
conciencia nacionalista.

Se gbre, en definitiva, un futuro todavia incierto para
los aragoneses que gira entorno de le pugna entre tradicidn vy
modernidad. Es tarea de las fuerzes politicas, econdmicas y so-
ciales lograr articular un proyecto de futuro que supere los anta-
gonismos y las contradicciones entre el Aragdn rural y el Afagdn
urbano. Por otro lado, el actual enfrentamiento en torno al papel
que han de jugar la lengua y la cultura autdctonas en un proyecto
cultural con vistas de futuro se resolverdn en funcidn de cudles
sean las férmulas que se apliquen en la resolucidn de los actuales
dilemes socioecondmicos y demogrdficos. Indudablemente, si no se
detiene el proceso de desertizacidn rural gue hoy en dia se detec-
ta, se habrd perdido toda posibilidad de recuperar y dignificar
todo el rico patrimonio cultural gue todavie se conserva.
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FIGURA 1: Saldos migratorios iMtercensales, 1900-1975

PERIODOS - HUESCA TERUEL ZARAGOZA® ARAGON*
1900-10 -18,095 -14,903 ~18.266 -51.264
1910-20 - 9.922 ~17.698 -12.454 =-40.074
1920-30 -24.015 -22.508 | -31.866 -78.789
1930-40 -15.297 -34.215 -27.510 -77.022
1940-50 =967 -10.550 -19.813 -3i.330
1950-60 -13.883 -38.910 -45.124 -97.917
1960-70 -20.745 ~52.498 -29.645 -102.888
137075 -4,379 -11.778 -31.427 -47.584
TOTALES -107.303 -203.460 -216.105 -526.868

(* Estas cifres no incluyen la poblacidn de Zaragoza capital. El
saldo migratorio de ésta ha sido positivo: + 257.745).
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Figura 2; Classificacidn émica de la jerarquia de candidatos a la
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MUSEOS ETNOGRAFICOS: UNA PROPUESTA
DE EXPLOTACION

Marta MONTMANY MADURELL
(Museu d Arts, Indiistries i Tradicions Populars Barcelona)

Caracteristicas de los Museos Etnograficos en Catalufia

Intentar una descripeion, aunque breve, de las colecciones
etnogréficas existentes en Cataluia, no es tarea fdcil. La mayor
dificultad deriva de su localizacidn ya que se encuentran disper-
sas entre los fondos de los diferentes museas de Catalufa,
Unicamente en cuatro de ellos encontramos una referencia explicita
a la etnografia o a la etnologia y ésta aparece en la denominacidn
del propio museo. :

La bdsqueda y localizacidn de dichas colecciones etnogrd-
ficas nos ha llevado a la constatacidén de que, existen, en la ma-
yoria de los llamados Museos Locales y Comarcales, series de
ob jetos suscéptibles de ser denominados etnogrdficos. Serdn, pués,
los fondos de estos museos, los escogidos como marco de referencia
y reflexidn para el presente articulo.

Destacaremos solamente algunas de las caracteristicas
principales y mds significativas de dichas colecciones etnografi-
cas:

L. - La gran semejanza tipoldgica existente entre ellas.

2. - La coincidencia en los criterios de agrupacidn utili-
zados por estos museos, en lo referente a la exhibicidn de sus
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fondos patrimoniales. (Se ha seguido, cesi siempre, un criterio
tecnoldgica: herramientas y téenicas agricolo-ganaderas, herra-
mientas y objetos propios del trabajo artesanal, series de obje-
tos de uso cotidiano, etc.} Son materiales que se refieren, en
gbrumedora mayoria, & la propia cultura. Tan sdlo 2 de los 54
Museos Locales y Comarcales, albergan colecciones de las 1lamadas
notras" culturas, es decir, no referidas a la cultura catalsna.

3. - La preferencia dada en el momento de la recoleccidn
de dichos objetos, al hecho de que estuvieran, o bien en desuso, ©
bién en uso, sunque sea de forma marginal o tendente a la desapa-
ricidn. .

4. - E1 valar concedido por los recolectores, al criterio
de rarezs o singularidad de las piezas.

A estas caracteristicas hay que aftadir el factor tiempo y
comprender su légica. Asi, las recolecciones mds importantes de
series de objetos hechas en Catalufa, tanto desde el punto de vis-
ta cualitativo como cuantitativo, comprenden un periedo de tiempo
perfectamente delimitado: la segunda mitad del siglo XIX y la pri-
mera mitad del siglo XX, que coincide a su vez con el suge del mo-
vimiento folklaorista, cuyos postulados, como se observa en las
caracteristicas sefaladas anteriormente, influyeron de forms defi-
nitiva, en el criterio de recoleccidn de dichos ob jetos.

Vemos a analizar shore estas mismas colecciones desde otro
punto de viste, desde la dptica de la contemplacidn, que es una de
1as finalidades de la institucidn museo, seguin la ys cldsica defi-
nicidn empleada por el ICOM. ’

Las visitas continutadas a este tipo de instituciones, pro-
voca, tanto en visitantes como en especialistas, una sensacidn de
inquietud, al enfrentarse a unos objetos atemporales y uniformes.
Atemporales porque raras veces podemos contemplar dichos ob jetos
con sus coordenadas espacio temporsles explicitas: pasado prdximo,
pasado lejano y presente sparecen entremezclados en una amalgama
indisociable, como si pretendieran burlarse de los individuos y de
las circunstancias que los hicieron posibles. Uniformes porque es-
casas son tambiém, las referenciss a comparaciones, conexiones o
contactos inter-culturales. Hay en ello, de forma implicita, un
modelo lineal y uUnico de entender la cultura, que se aplica indis-
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criminadamente a cualquier temdtica,

Es el caso de tantas exposiciones monogrdficas que bajo
denominaciones tales como "el calzade en Catalufa®, nos detallan
una muestra tipoldgica, mds o menns extensa, de diferentes produc-
ciones locales., Dificilmente mostrardn aspectos del calzado uytili-
zado por los diversos grupos étnicos que conviven en ls miema
realidad sociocultural, o revelardn las influencias que esta con-
vivencia puede ocasionar en el conjunto de la sociedad. Es decir,
gon exposiciones que prescinden de contemplar los contactos y las
interrelaciones, las similitudes y las diferencias que se producen
en el seno de toda sociedad compleja, y que permiten, a su vez,
que ésta sea semejante y diferente a otra. El visitante de estas
exposicicnes, sale de ellas con la impresidn de que todas son
iguales y con una falsa sensacién de uniformidad.

Pero detrde de ests uniformidad cultural, existe un com-
plejo sistema de valores jerdrquicos propio del siglo XVIII, que
deja en manos de unas "élites", la facultad de decidir qué es "lg
cultura®, qué es "el arte”, etc. que olvida, de forma aistematica,
preguntarse quién es el otro. Es una visidn etnocéntrica de la
realidad,que en lugar de explicitar toda la riqueza que significa
un mundo pluri-cultural, acapara las singularidades y las peculia-
ridades ajenas, bajo una Jnica bandera, bajo un modelo dnico.

La mayoria de los museos se han formado bajo la influencia
y los postulados de este modelo cultural etnocdntrice. Por ello,
son en muchos casos los transmisores de esta ideologia, operando
como agentes aculturadores scbre todas las realidades "gtras", re-
duciendo sus posibilidades creadoras, es decir, las posibilidades
. de ser ellas mismas,

Por el contrario, acentuando el hecha de la pluridad
cultural e integrdndola a los Museos de Etnologia, d&stos podrdn
convertirse en espacios iddneos para el reconocimiento, el andli-
sis, la ordenacidn y la exhibicidn de las distintas realidades
culturales.

Proponer un nexo que permite trabajar, desde la perspecti-
va de ls antropologia, con los fondos etnogrdficos depositedos en
los Museos Locales y Comarcales de Catalufia, significard proponer
una estrategia de investigacidn, un camino que posibilite une
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mayor explotecidn y comprensién de los mismos, Nuestra propuesta
consistird en snalizar el "rol" simbdlico ejercido por estos mu-
seos en la sociedad. Para ello, trataremos de analizar la natura-
leza de dicho "rel", as! como el uso gque hace la sociedad del
mismo: tambidn trataremos de enalizar cudl es el espacio simbdlico
ocupado por dichas instituciones museogréficas, tanto en la socie-
dad como en el transcurrir de la vida cotidiana de algunos de los
grupos que la componen vy, finalmente - y en la medida de lo posi-
ble -, estableceremos una relacién entre, el resultado de este
andlisis y el tratamiento dedo por la propia sociedad al fendmeno
de la muerte, que creemos tienen estructuras de funcionamiento se-
mejantes y peralelas.

Diversas y multiples son las interpreteciones dadas por
musedlogos al "rol" simbélico ejercido por los diferentes tipos de
museos etnolégicos. Para Michel Pezet ". . . vamos a los museos
persiquiendo un suefio®. Ségun Bernard Deloche ". . . el museo se
nos revela a todos, investigadores, congservadores o usurarios, co-
mo uha memoria viva, como un instrumento de prospeccidn retros-
peccién, de prospeccién para una retrospeccidn“.2 Pero la
interpretacién que creemos gozs de una perspectiva mds globaliza-
dora y a la vez mds exacta de "rol" simbdlico jugado por los mu-
seos, nos la da Zeev Goursrier, conservador del Museo ATP de
Paris, ". . . dans le cas des musées du patrimoine, la prise en
compte du rapport 3 la mort présente un intérét si 1'on admet que
les raisons d'étre que se donne ce type d'institution n'expliquent
parfaitement, ni sa présence, ni son essor."? -

El Museo entre dos realidades

Podemos afirmar, frute de una constatacidén empirica, que
los objetos depositados en los museos en general y, muy especial-
mente, en los de etnologlia, han sido spartados de su entorno mate-
rial y concreto, del lugar que ocupsban en un habitat; de ls
relacién que mantenian con unos individuos o grupos; de las inter-
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relaciones que los haclan pertenecientes a una sociedad concreta.

Utilizendo una metdéfora, podriamos decir que abandanan las
estructures de la vida, para pasar a formar parte de las estructu-
ras de la muerte. Y, aunque vida y muerte son pardmetroa que so-
lamente pueden ser percibidos por individuos de reslidades socio
culturales existentes, es decir, vivas, existen miltiples férmulas
de introducir e incorporar, manifestar y establecer relaciones en-
tre la vida y la muerte.

En Catalufia, al iguasl que en otras sociedades occidentales
contempordneas, observamos un rechazo creciente a considerar la
muerte como un hecho capital de la vida. Se vive de espaldas a es-
te acontecimiento luctuoso. Se procura que la presencia de la
muerte sea lo menos pdblica posible y, en este sentido, son muy
significativos los cambios experimentados tanto en laos rituales y
cerenonias de duelos y entierros, como el papel, un tanto inconve-
niente, que de forma progresiva se atribuye a las manifestaciones
piblicas de dolor por parte de las personas afectadas. Estas pau-
tas de conducta no estan reservadas solsmente a las llamadas cla-
ses "altas", sino que son esperadas y propuestas como modelo de
conducta para toda la sociedad. ' :

"La actitud antigua - =parece con nitidez hacia el siglo
V. d. Jesucristo, muy diferente de las que le habian precedido, y
desaparece a finales del siglo XVIII sin dejar huellas en nuestras
costumbres contempordneas -, en que la muerte estd a la vez prdéxi-
wa, familiar y disminuida, insensibilizada, se opone demasiado a
la nuestra en que causa tanto miedo."% Esta afirmacidn de Philippe
Ariés, apenas puede ser objetada, pero resulta dificil sustraerse
a la idea de averiguar, qué relaciones mantienen con la muerte,
los individuos de nuestra sociedad. "Si 1'on ne remarque pas de
maniere evidente un lien entre ces deux notions - noa morts et
nous -, cela ne signifie nullement gu'il n'existe pas."5

Descubrir los trazos de esta relacidn de manera global,
dentro del marco cultural de la scciedad catalsna, no es nuestro
ob jetivo, pero si lo es, descubrir que el funcionamiento de 1la
institucidn musea y del fendmeno del coleccionismo tienen una es-
trecha relacidn con los vinculos que establece una sociedad o un
individuo con su pasado. Museos y colecciones se convierten en los



644 . MERIDIES N° 4 - 1986

espacios iddneos para enfrentarse s la idea de perennidad. Son, en
cierta forma, un desafio a la misma, una de las miltiples maneras
de luchar contra la muerte, tanto individual como colectiva.

JQué puede haber, sino, detrds de estas series de objetos
recogidos 8 lo largo de toda una vida por un coleccionista?.
Tomemps como ejemplo un coleccionista de cerdmica o pintura. Lo
mds probabla es que, junto a sus colecciones especifices, aparez-
can mezclados otro tipo de objetos de cardcter méds biogrdfico o
personal: fotografias de su nacimiento o boda, mess de trabajo,
trajes pasados de mods, etc. y, que en el momento de ser heredados
o depositados en algdn museo por voluntad propis, se convertirdn
en un don para sus descendientes o para la sociedad que los acoge,
ddndoles cardcter de durabilidad, de inmortalidad, desde el momen-
to en que una institucidn museistica.

Es entoces cuando el objeto deja de ser dnicamente un
dtil, un enser del mundo material, para convertirse en memoria de
una persona. Pasard a tener un valor complementario como expresidn
de una cierta visién del mundo. Y serd precisamente por este valor
afedido, por este valor simbdlico, que serd preservado frente a la
infinidad de otros objetos que configuran el entorno material.

Y ls misma dimensidn aparece cuando las colecciones de los
museos etnogréficos son recogidas por amtropdlogos. La diferencia
es que, en estos casos, el subjectivismo personal, es decir, la
peculiar forma de relacionarse con la muerte mediante el scto de
la conservacidn, aparecerd tamizada a través del uso de unos ins-
trumentos de andlisis: los métodos y téenicas propios de la in-
vestigacidn entropoldgica.

Hay que temer en cuenta que el tratamiento dado desde el
siglo XIX & la muerte, es semejante, en muchos aspectos, al trato
dado 8 los objetos depositados en los museos, ya sean de arte,
ciencia, historia o etnologia. Sefialaremos sucintamente algunas de
estas semejanzas y simetrias, ya que el espacio nos obliga a
ello.

1. - El espacio y el lugar. El espacio museogrédfico por
excelencia es el Museo, el espacio de la muerte, es
el cementerio.
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Es sdlo a partir del siglo XIX cuando los cementerios
aparecen como espacios cerrados y separados de las
ciudades y pueblos. El cementerio del XVIII, estaba
", . .ouvert A tout va, sans monument, sans
cloture,que 1l'on utilise pour secher le linge, battre
le blé, tenir foire ou marche, jouer & la paume et
aux boules, faire psltre le bétail."6

La Iglesia Catélica luché para apartar, de ciudades y
pueblos, los cementerios, a fin de lograr una separa-
cidn entre las prdcticas y actividades de los vives y
las de los muertos.

Pues bien, si analizamos la evolucidn y los criterios
aplicados a los espacios museilsticos, veremos que no
es hasta principios del presente siglo, que las pre-
ferencias por edificios artisticos situados en los
centros histdricos de las ciudades, van cediendo paso
a edificios construidos expresamente y ubicados en
las afueras de los nicleos urbanos. Las rezones son,
principalmente, de cardcter técnico: contaminacidn
atmosférica que afecta la huena conservacidn de las
colecciones, necesidad de accesos fdciles que permi-
tan el transporte de grandes obras, etc, Vemos como
la voluntad de separscidn de los objetes, tanto de
su entorno natural como del cesto de la sociedad, es
bien explicita., A veces, y, especiaslmente en las ex-
posiciones, se intente hacer alusidn al entorno vivo
que los acogid, medisnte reconstrucciones escenogrd-
ficas o ambientales. Se abserva también en los cemen-
terios de Cataluila ests necesidad de reconstruir, de
hacer alusidn al mundo de los vivos, exponiendo en
los nichos y tumbas, fotograffas y, s menudo objetos
personales.

Los criterios de conservaecidn. Hemos podido constatar
a través de nuestras entrevistas personales, que los
criterios empleados en el momento de la compra de un
nicho, suelen ser semejantes a los utilizados por el
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usuario en el momentc de adquirir una vivienda: que
sea soleado, de fdcil acceso, sin humedad. . ., es
decir, se trats y valora el espacio a ocupar por los
muertos, de la misma manera que se trata y valora la
ocupacidn del espacio por los vivos.

Este hecho nos obliga a reflexionar sobre la existen-
cia, sunque de forma implicita, de una voluntad de
conservacidn que splazaria, el mayor tiempo posible,
un cambio de estado de la materia, es decir, evitaria
la putrefaccidn que es considerada como un estado de
impureza, aunque necesario, seqdn la tradicidn eris-
tisna, para alcanzar la transformacidn del cuerpo en
polvo, polvo originsl que prepara el alma para la vi-
da eterna.

Hemos hablado de la voluntad, un tanto implicita, de
conservar el cuerpo humano en estado incorrupto el
mayor tiempo posible, nos referiremos shora a otra
voluntad, pero ésta de cardcter explicito, como es la
de conservar “para la eternidad", los cbjetoa musels-
ticos. '

La buena conservacidn y ubicacidn de los objetos, una
vez han entrado en el museo, es una de las principa-
les de dicha institucidn. Cualquier manual de museo-
logia noa alerterd scbre la necesidad y la importan-
cia de conseguir unas buenas condiciones ambientales
para guardar les colecciones. Humedad, luz, polvo,
fluctuacidn de temperaturs y pardsitos, son elementos
que c¢bstaculizan el proceso de conservacidn. Para
conseguir realizar correctamente este proceso, se nos
indica repetidamente la necesidad de precticar una
separacidn de los objetos, shora mo de su realidad,
g8ino de sus conjuntos coherentes. - taller de zapate-
ro, vivienda familiar, herramientas de una exploia-
cidn agricola, etc. -, en que fueron recogidos, para
poderlos reagrupar segdn las materias de las que es-
tan constituidos: medera, tejido, papel, etec. ya que
los tratamientos de conservacidn a los que hay que
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someter a los objetos, exigen diferenciarlos en razdn
del soporte o los soportes materimles de los que es-
tan constituidos. Y también, porque la mejor forma de
guerdar los objetos en las salaes de reserva, es agru-
pdndolos por materias afines que permiten mantener
unas condiciones smbientales parecidas. Aparece de
nuevo otra separacidn, otro factor de aislamiento pa-
ra poder alcanzar el objetivo de la inmortalidad.






RESUMOS DOS ARTIGOS/RESUMES DES ARTICLES

A. Reis AGUILAR, De la tomate su bananier avec 1'irrigation par
"dulas". Systdmes d'irrigation dens 1'ile de la
Gomera.

L'article décrit le changement du systéme d'irrigation
dans 1'1le de la Gomera de l'archipel des Canaries. La forme d'ir-
"rigation traditionnelle par "dulas", permettait une complémenta-
rité parfaite entre les cultures d'auto-consommation des zones
hautes et la culture de la tomate pratiquée dans les zones basses
des valldes et destinée & l'exportation. L'introduction d'une
nouvelle culture d'exportation, le banane, qui requiert des quan-
tités d'eau trés importantes, a entralnd le développement d'un
nouveau systéme d'irrigation (irrigation par "turnc"), qui fut mis
en oeuvre avec plus ou moina de problemes dans les diffdrentes lo-
calités de 1'1le. L'auteur présente les implications écologiques,
juridiques, sociales et culturelles du changement du systeéme
d'irrigation.

A. Reis AGUILAR, Do tomate & banana com a irrigagBo por "dulas™,
Sistemas de irrigagdo na ilha da Gomera.

0 ertigo descreve a mudanga do sistema de irrigacdo na
ilha da Gomera no arquipélago das Candrias. A forma tradicional de
irrigagdo por "dulas", permitia uma complementaridade perfeita en-
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tre sa culturas de auto-consumo das zonss altas e a culture do to-
mate praticads nas zonas baixas dos veles, destinada & exportacdo.
A introduc@o duma nova cultura de exportacdio, & banana, requerendo
grandes quantidedes de dgua, conduziu ao desenvolvimento de um no-
vo sistema de irrigegdo (irrigacBo por "turno") levsdo a termo com
mais ou menos problemas nas diferentes localidades da ilha. 0 su-
tor epresenta as implicacBes ecoldgicas, juridicas, sociais e
culturais da mudanca do sistema de irrigacdo.

F. de ROTA, Paldontologie sémantique de la msison galicienne

Ce travail est basé sur 1'étude des perties de la maison
galicienne traditionnelle. Dans 1a partie supérieure de la maison,
au-dessus de 1'étable & vaches, se trouve le "sobrado”: chambre )
coucher, luxe culturel, lieu de ls propreté, sanctuaire de 1'inti-
mité femiliale. Son utilisation et valorisation culturelle s'af-
firment & différents moments rituels: jours de fétes paroissiales,
Carnaval, naissances, veillées des morts, La reconstitution de
cette forme de vie s'est faite grice au dielogue avec les anciens
occupants, dans les maisons ebandonnées ou réservées aux travaux
gecondeires de 1'exploitation agricole. Cette recherche puise dans
les souvenirs vivants et dans la paléontologie'des choses mortes.
La "vie" des choses et leur signification culturelle deviennent
ainsi objet de réflexion pour 1'anthropologue. La cohérence du
"gobredo" dessine un horizon, un référent, un idéal puissant et
créateur d'expériences. Le "sobrado", sacré, hors du temps, espoir
de pérennité, est symbole de la durée active des choses.
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F. de ROTA, Paleontologis semantica da casa galega.

Este artigo & baseado no estudo das diferentes partes da
casa galega tradicional. Na parte superior de casa, por cima do
estdbulo das vacas, encontra-se o "sobrado": querto de dormir,
luxo cultursl, lugar limpo, santudrio da intimidade familiar. A
sua utilizac¥o e valorizag@ic cultural efirma-se em diferentes mo-
mentos rituais: dias de festas paroquiais, Cdrnaval, nascimentos,
relatdrios dos mortos. A reconstituic8o desta forma de vida fez-se
gragas ao didlogo com os antigos ocupantes, nas casas sbandonadas
ou reservadas agora a trabalhos agricolas secunddrios. Esta
investigacBo faz-se através das recordagles vivas e da paleontolo-
gia das coisas mortais. A "vida" das coisas e a sua significagdo
cultural tornam-se desta maneira objecto de reflex@o para o
antropdlogo. A coeréncia do “"sobredo" d4 a ver um horizonte, um
referente, um ideal potente e criador de experiéncias. O
"gobrado", sagrado, fora do tempo, esperanga de gerenidade, & aim-
bolo da durag@o activa das coisas.

David D. GILMORE, Fonctions sociales du Carnaval en Andalousie ru-
rale, 1936-1975

Cet article décrit quelques conséquences sociales et poli-
tiques paradoxales du Carnaval pendant la période 1936 - 1975 dana
des bourgs ruraux d'Andalousie. Il démontre que les riles d'agres-
aion, de combat et les conflits du Carnaval sndalou {(los agravios

_selon Caro Baroja) contribuent paradoxalement & promouveir le sen-
timent d'appartenance au groupe, la cohésion et 1l'unité politique
dans les classes les plus défavorisées. En conclusion, 1'auteur
propose de considérer que l'agression interpersonnelle ritualisée
dans les "communautés morales" peut jouer un rble sur le plan so-
cial plus intégrateur que dissociateur.
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David D. GILMORE, FungBes eocisis do Carnaval na Andaluzia rural

Este artigo descreve algumas consequéncias sociais e poli-
ticas paradoxais do Carnaval durante o periedo 1936 ~ 1975 nas pe-
quenas vilas rurais da Andaluzia. 0 sutor demonstra que ps ritos
de egressdes de combate os conflites do Csrnaval Andaluz (los
agravios segundo Caro Baroja) contribuem, paradoxalmente, para
promover o sentimento de pertenga so grupo, a coesfo e a unidade
politica das classes mais desfavorecidas. Concluindo, o autor pen-
s8a que agressfio interpessosl rituslizada nas “comunidades morais",
pode ter um papel mais integrador gue dissociador no plane social.

Joan J. PUJADAS, Identité culturelle et changement social en
Aragon.

Cet erticle a pour objectif 1'analyse de 1'identité cultu-
relle de la région sragonaise et le processus de transformation
socio-économique des deux dernikres décedes. L'absence presque
compléte d'industrialisation en Aragon jusqu'a 1960 entralna une
mgrginslisation et un appeuvrissement progressif de la population
rurale et des taux d'émigretion trés élevés. Par la suite, 1'in-
dustrialisation rapide de Saragosse, capitale régionale, eut pour
effet une macrocéphalie urbaine et 1'opposition entre un Aragon
rural erchaigue et un Aragon industriel urbsin. L'identité rdgio-
nale se meut de fagcon contradictoire entre ces deux pbles de
développement. Toutefoia, les éléments symboliques qui alimentent
1'identité régionale prennent leurs référents principalement dans
la société rurale traditionnelle. Ainsi par exemple, le droit cof-
tumier (Derecho Foral), qui rdglemente 1'organisation de la famil-
le et la transmission de la propriété, s'est maintenu presque in-
tact depuis le Moyen-Age jusqu'd nos jours. Cet ensemble Jjuridique
en se maintenant, s'est transformé en un symbole de 1'identité reé-
gionale, malgré son inadéquation aux exigences de la vie urbaine.
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Joan J. PUJADAS, Identidade cultural e transformagBio sccial em
Aragdo.

Este artigo tem por objectivo analisar a identidade cultu-
ral da regido aragonesa e o processo de transformac8o socio-
econdmico das duas dltimas décadas. A quase nula industrializac3o
de Aragdo até 1960, que deu lugar a uma progressiva marginalizacdo
e empcbrecimento da populac8@o rural, teve como conssquéncia taxas
de emigragdio muito elevadas. Por sua vez, a rdpida
industrializac3o de Saragossa, capital regional, gerou uma macro-
cefalia urbana e uma forte dissolugdo entre um Aragéio rural e
arcaico e um Aragdo industrial e urbano. A identidade regional
move-se desde logo de forma contraditéria entre estas duas polari-
dades. Contuda, o0s elementos simbdiicos que alimentam a identidade
regional tém essencialmente como fundamento, os referentes prd-
prios da sociedade rural e tradicional. Assim por exemplo, o
Direito Foral, que rege a organizac8o da familia e a transmissio
da propriedade, manteve-se quase intacto desde a ldade Média até
aos nossos dias; a persisténcia deste aspecto juridico converteu-
se em simbolo da identidade regqional, spesar da sua inadequagéo &s
exigéncias da vida urbana.

Marta MONTMANY MADURELL, Musées ethnographiques: une proposition
d'exploitation.

L'article débute par une évaluation des caractéristiques
des musées ethnographiques de la Catalogne. Cette évaluation sert
de point de départ & une réflexion sur le rdle des musées dans la
société et sur la nature symbolique des institutions musdographi-
ques. Pour cela, l'auteur établit une comparaiseon entre le trsite-
ment des objets muséographiques et le traitement social de la
mort, puisgue ces deux processus aurait des structures paralldles.
En conclusion une proposition est faite au musédologue: ne pas mon-
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trer les seuls aspects technigues, esthétiques et pratiques des
objets, mais encore la dimension symbolique que ces objets acquik-
rent pour la société qui les conserve. Un tel effort pourrait Fai-
re partie intégrante du travail musdographique.

Marta MONTMANY MADURELL, Museus etnogrdficos: uma proposicdo de
explorac#o.

0 ertigo principia com uma avaliac®o das caracteristicas
dos museus etnograficos da Catslunha. Esta avaliagBo serve de pon-
to de partida para uma reflexd@o schre o papel dos museus na socie-
dade e a natureza aimbdlica das instituigBes museogrdficas. Para
tal, o autor estabelece uma comparasgfio entre o tratamento dos ob-
jectos museogréficoa e o tratamento social da morte, jd que estes
dois processos teriam estruturas paralelas. Na conclusfio, o autor
faz uma proposic#o ao musedlogo: n#o mostrar unicamente os aspec-
tos técnicos, estéticos e prdticos dos objectos, mas também a di-
mensfio simbdlica que estes objectos adquirem pare a sociedade que
os conserva. Um tal esforgo poderia fazer parte integrante do tra-
balho museogréfico.



INFORMACOES GERAIS/INFORMATIONS GENERALES

Inauguracidn de la Cdtedra J. M. Cortell de Antraopologia Social

E]l miércoles 19 de noviembre se inagurd en la Facultad de
Ciencias Politicas y Sociologla de la Universided Complutense de
Madrid, la Cédtedra de Antropologia Social "José Ma. CORTELL", de-
bido a la generosidad del Sr. CORTELL. :

La Conferencia inaugural corrié a cargo del renombrede an-
tropélogo e hispania Julian Pitt-Rivers, que disertd sobre el tema
"Por qud vestirse: una interpretacidn antropoldgica”.

El Profesor Pitt-Rivers gquiso destacer en su conferencia
la funcidn del vestido como definider de la identidad personal, y
rambiém grupal. El vestido es un vehlculo de comunicacidn, trans-
mite mensajes significativos mediante los cueles el individuo
construye y reafirms su Yo, al tiempo que pone de manifiesto su
pertenencia a un grupo o categorla social.

Haciendo usc del modelo lingiiistico, Pitt-Rivers abordd el
andlisis del discurso de la moda, de su simbologia y rituales. La
moda - regida por el cddigo de la costumbre y celificeda por el
gusto perabnal - adquiere su pleno significade dentro de cada
contexto temporal y socioldgico. De tal manera que pudiera resul-
tar muy fructifero interpretar ciertas conflictos scciales, parti-
cularmente aguellos con un contenido generacional, a partir del
andlisis del discurso de la moda y el vestir. Como muestra, el
Profesor Pitt-Rivers se extendid en la interpretacidn de loa
conflictos sociales de los setenta desde tal perspectiva.

Cono colofdn del solemne acto acaddmico, el Vicaerrector
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Rébade de la Universidad Complutense de Madrid ofrecid al Profesor
Julian Pitt-Rivers un medalla conmemorstiva, en reconocimiento de
la comunided scadémica por su destacadisime aportacidén a la antro-
pologia hispana,

Andrés Barrera GONZALEZ

Univ. Complutense de Madrid

ANTHROPOLOGIE SOCIALE ET ETHNOLOGIE DE LA FRANCE

Colloque du Centre d'Ethnologie francaise et du Musée National des
Arts et Traditions Populaires 19-20-21 novembre 1987

A 1'occasion du 50&me anniversaire de la création du Musde
National des Arte et Traditiens Populaires, le Centre d'Ethnologie
francaise et le Muasde organisent un colloque international afin de
promguvoir une réflexion sur les relations réciprogues entre
"1'anthropologie sociale et 1'ethnologie de la France®.

Depuis une vingtaine d'anndes, les concepts de 1'anthropo-
logie sociale ont largement contribué & renouveler les problémati-
ques et les reqgards portés sur les groupes et les cultures de no-
tre société; le projet comparatif qui est su fondement de la dé-
marche anthropologique a permis de relativiser les faits que nous
observons dans notre société et tend 3 remettre en cause le carac-
tére spécifique de certaina traits de la société occidentale. A
cette phase de fécondation heureuse semble succéder aujourd'hui un
engsemble d'interrogations qui viennent tant de 1'anthropologie so-
ciale, entendue comme a'appliquant & des terrains non-européens,
que de l'ethnologie de 1la France. Les sociétés pour lesquelles les
concepts clessiques ont été forgés ont évolué; par ailleurs, le
regard porté sur notre société se déplace de 1'univers, pensé com-
me fictivement clos, des villages vers la complexité des villes.
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Que faire, par exemple, de la théorie de l'alliance dens la turbu-
lence urbaine? Comment exercer une observation participante quand
les choses et les hommes & voir sont eux-mémes dispersés en divers
endroits de 1'espace?

La question de 1'Autre et du rapport de 1'ethnologue & son
objet constitueront donc la matitre d'un premier ensemble de ré-
flexions.

Comment notre propre société a-t-elle 8té oppréhendde, et
comment est-elle lieu de différenciations? Quelles conceptions ont
inspiré l'ethnologie du champ francais pour identifier et caracté-
riser ses traits spécifiques? Ne convient-il pas de procéder & un
examen critique des catégaries telles que nation, classe, région,
confession, corporation? Ne faut-il pas s'interroger sur la nature
de leur contenu, les conditions de leur formation & travers les
représentations propres & 1'analyse savante, wu discours politi-
que, aux images collectives courantes? Il s'ggira moins d'exsminer
les résultats des recherches qui visent & différencier les multi-
ples ensembles culturels que les hypothdses et les concepts qui
sous-tendent ces travaux. Ce sera l'objet d'un second thime de ré-
flexions, appuyé notamment sur une analyse internationale des ma-
mes problémes afin de faire ressortir les traita singuliers de
1'exemple frangais.

Le foisonnement des cultures et des identitds localea com-
me le développement des investigations ethnologiques sur notre so-
ciété ont pour conséquence que l'ethnologue est de plus en plus
souvent sollicité par divers milieux et institutions: corps médi-
cal, monde des entreprises, de l'environnement, de {'urbanisme,
praticiens du droit ete. . . Dans le cadre de nos réfllexiona sur
la question de 1'Autre, il serait tout & fait bienvenu que nous
nous interrogions sur cette demande, ses ambiguités et le rdle
qQu'elle fait jouer & l'ethnologue. Telle pourrait 8tre la troisib-
me direction de nos débats.

Ce collogue se déroulera au moment ol s8'ouvrira 1'exposi-
tion célébrant le cinquentenaire de la création du Musée National
des Arts et Traditions Populaires, portant sur 1'histoire de
1'institution et sur les nouveaux champs et les nouveaux objets de
1'ethnologie. Une visite commentée sers organisée.
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Pour tout renseignement complémentaire et inscription,
s8'adresser au: ’

Secrétariat du Colloque 1987
A 1'attention de Mme Claude MICHELAT
CENTRE D'EYHNOLOGIE FRANCAISE
6, avenue du Mahatma Gandhi - Paris

Tél. 47476980 poste 82.

Programme du Colloque

jeudi 19 novembre 1987
Ethnologie chez soi, ethnologie chez 1'autre

Matin: exposés introductifs de:

. Marc AUGE - Président de l'Ecole des Hautes Etudes en Sciences
Socisles: "1'Autre proche"

. Anthony COHEN - Senior lecturer au département d'anthropolegie
de l'Université de Manchester:
"La tradition britannique et la question de 1'Autre"

Aprds-midi: cing ateliers
1. "L'Autre en question”
(sous la responsabilité de: G. ALTHABE, J. CHEYRONNAUD, B. LE

WITA)

2. "Parenté et modernité: réflexions et discussions"
(sous la responsabilité de: M. SALITOT, M. SEGALEN, F. ZONABEND)
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3. "figures comparées du lien politique dans les sociétés euro-
péennes et non européennes”
(sous la responsabilité de E. CLAVERIE, J. P. DOZBN)

4. "Par symbolisme interposé: un dialoque des disciplines"
(sous la responsabilité de: D. FABRE, £, LAUTMAN)

5. "L'ethnologie chez soi, de 1'académisme & la désobéissance:
(sous la responsabilité de J. P. CASTELAIN, P. LIEUTAGHI, F. LOUX)
vendredi 20 novembre 1987
La fabrique du culturel

Matin: exposés introductifs de

. Maurice AGULHON - Professeur au Coll2ge de France
"La fabrication de la France, probl&mes et controverses"

. Georges BALANDIER - Directeur d'études b 1'Ecole des Hautes
Etudes

“L'éclairage du culturel par 1l'anthropolaogie politique"

. Carmelo LISON TOLOSANA - Professeur d'anthropologie sociele &
1'Université de Madrid
"Les Espagnes des espagnols"

Apreés-midi: trois ateliers

6. "Entre le local et le global: les figures de l'identité"
(sous la responsabilité de: Ch. BROMBERGER, G. COLLOM8)

7. "Culture populaire et Culture ouvridre"
(sous le responsabilité de A. MOREL, A, M. THIESSE)

8. "Cultures et milieux particuliers”
(saus la responsabilité de G. BARBICHON, J. GUTWIRTH)
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samedi 21 novembre 1987
Le role de l'ethnologue dans sa société

La matinde sera consacrée b une table ronde entre anthropologues
et "demandeurs d'ethnologie” {collectivités locales, entreprises,
instituta d'urbanisme etc. . .) sous la responsabilité de Colette
PETONNET ET Marie-Christine POUCHELLE.

Cléture du collogque par Julian PITT-RIVERS, Directeur d'Etudes 3
1'Ecole des Hautes Etudes.
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MERIDIES N°® 1 DEZEMBROD 1984

John Day

Aux origines de la pauvreté rurale dans la Sardaigne colo-
niale.

Armindo dos SANTQS

Espace et société: la structure agraire de Ch#os dans la
région de Beira-Baixa au Portugal.

Dolors COMAS d'ARGEMIR
La estrutura familiar en el Pirineo de Aragon. Analisis
contextual del processo de transformacion de lss relaciones
domesticas (siglos XIX y XX).

Lucia CARLE
Donne e case: il posto della donna nel sistema sociale di
un paese dell'Alta Langa (fine XVIII® - XX® secolo).

Roberta SHAPIRO
Remargues sur la dot en Grece.

MERIDIES N°® 2 JUNHO 1985

Raul ITURRA (I.S.C.T.E. Lisboa)
Stratéqies de recrutement dans les relations sociales:
un cas d'entraide en Galice rurale.

Maria Edy de CHONCHOL (ENRS Paris)
Logique paysanne dans la maltrise de 1'espace:t le village
Sd@o Jodo do Monte au Portugal.



Armindo DOS SANTOS (E.H.E.S.S.)
Le vouvoiement et le tutoiement dans les relations de paren-
té: le cas de Beira-Baixs au Portugal.

Leonarde PIASERE (Verons)
Faida e controllo sociale presso i Rom Xoraxané.

Milovan MITROVIC (UNIV. de Novi Sad)
La sociologie rurale en Yougoslavie.

Maria Edy de CHONCHOL
L*Eco-musée de Haute Alsace: Initiative qui Relie la Récupé-
ration de 1'Hsbitat Rural Traditionnel & un Projet Pédagogi-
que.

Hentique COUTINHD GOUVEIA (IPPC - Lisboa)
Museologia Local e Museologia Populsr - Hipétese de Trsbalho
no Caso dos Pequenos Museus Portugueses.

MERIDIES N°® 3 JANEIRO/JUNHD 1986

Stathis DAMIANAKOS (CNRS PARIS)
Paysanneries et Etat: repkres théoriques pour une
étude comparative entre la Grdce et la France

Roberta SHAPIRO (Université de Nantes)
Qui Prend Pays Prend Mari: rusticité,
urbanité et meriage en Gréce

Roxane CAFTANZOGLOY et Matina NAOUMI (EKKE AthZnes)
Structures familiales dans un
Village d'Epire: le cas de Syrrako

Dimitris PSYHOYDS (EKKE Ath&nes)
Transformations Economiques et Sociales
des Communautés Rureles de la Gréce

Bernard VERNIER (CSEC Paris)
Filiation et pouveir domestique en mer
' Egée: l'analyse des mariages entre proches
couains comme technique de contréle

Colette PIAULT {CNRS PARIS)
Le Film Ethnologique en Gréce



